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 سردبیر ن سخ
 هايتي فلسفه ا توجه به این که فلسفه در معنای عام شامل حکمت نظري و عملي و ح ب

کهشود؛  مي اف  مض است  دانشی  آن،  خاص  معنای  در  و  حال  عين  »ما    در  عنوان  با 
شود. در این ميان، علم کلام نيز دانشی است که  ن یاد می بعدالطبيعه« یا »الهيات« از آ

کند و در مرحله بعد با  لی، دین را اثبات می مبانی و ادله عق  ل، له نخست با اصو در مرح 
فر نقلي،  را  ادله  اعتقادات  مي وع  الهيات نمتبيين  موضوع  با  دانش  دو  هر  بنابرین  اید. 

 وکار دارند.سر

این بر  علاوه  کلامي،  مباحث  و  فلسفي  مناظرات  دیگر،  طرف  از  از  ایران  تاریخ  در  که 
ترین علوم بشري  ان نيز از پُرسابقه در محافل علمي جه،  برخوردار هستندقدمتي طولاني 

مي  هممحسوب  متافيزی   ن،چنيشوند؛  ظهور  مبحث  با  علماي  کي  ميان  در  اسلام  دین 
یافته و  بر این اساس،  و هم  مسلمان رشد  وران این  اندیشهچنان در حال گسترش است. 

اساسي   حوزه  کردند  تلاش  کلی علمي  و  بشر  پرسش   ترینترین  حيطه  راهای  هاي  در 
و  هایی عميق  پاسخ لف فلسفي و عقيدتي هدف خود قرار داده و در پرتو وحي الهي  مخت

 ها فراهم نمایند.  ستدلالات عقلی برای آن بر اساس ا
می فصدو تلاش  کلام«  و  فلسفه  »پژوهشنامه  علمی  بهرهلنامه  با  توانمندی  کند  از  گيری 

مباحث مهم الهيات و    بره و اهل قلم به خ   فتن از استادان پژوهان و یاري گرعلمی دانش
واهد بود. اميد ي و نقلي خ لمتمسک به روش عقفلسفه بپردازد و برای تحقق این مهم،  

مور می  شده  ارائه  مقالات  عل رود  گروه  و  بگيرد  قرار  نشریه  مخاطبان  رضایت  می  د 
نقدها   از  را  مجازی  دانشگاه  مجموعه  و  ادیان  مطالعات  و  خویش حکمت  ارشادات    و 

 مند نمایند. هرهب

ف دکتر توفيق اسدا



 

 دین و عرفی شدنه المس تأملی در 
 1پاشایی امیرحسین دکتر  :ویسندهن

 مقدمه 
لِ آن ردپایی از دین نباشد و هيچ نهادی  حا  ه و تقریبا هيچ جامعه ای نيست که در گذشت
نيست.   تنوعی  دارای چنين  دین  در  غت،  در عين حالهمچون  دین  و  يهماييرات  ت خود 

و یگجا،  نقش نظام  اه  در  آن  مختلفج اهای  کارکرد  صرف  ،  تماعی  که  است  ای  مسئله 
خ داده  در طول تاریخ رورای اراده دانشمندان و پژوهشگران مختلف  از مطالعه آن و  نظر  

در جامعه است. گا دین  زده  ،  ه  کنار  اجتماعی  کاملا در صحنه حيات  اراده حکومت  با 
بنيا،  گری دی  گاه در جامعه اشده و   بر دینن  اساس و  آبنا شده    حکومتی    نچه در است. 

هایی از فراز و نشيب و صعود و   یندفرا،  هده می شودتمام مسير تحول دین در جوامع مشا
 در جامعه است. وقعيت دین جایگاه و م ، سقوط نقش

معه و  در جا  نقش آن ،  تا کنون پژوهشهای متعددی توسط پژوهشگرانی بزرگ درباره دین 
منبعی مهاسگرفته    آن صورت   تولا تح به عنوان  آنها  امعه ش م در ج ت که  از  ناسی دین 

  یا مباحث ایدئولوژیک ،  صور بنيانی حيات دینی دورکيم  کتابهایی مانند استفاده می شود.
همگی مصادیقی  نقش افيونی دین در جامعه و تحليلهای موشکافانه وبر و برگر  کس ومار

عهد  پس از  زوال دین در دنيای  رخی  ب  رود دینفراز و ف  لليا هستند. در تحاز این پژوهشه
دانستهرو ناگزیر  بدیهی و  را  دیگنا  شنگری  به  ،  رد و عده ای  مربوط  را اساساً  این بحث 

ریزی    ی مسير طی شده در اروپا را نسخه تعميم پذیر و برنامهگذشته دانسته اند و گروه
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سخن گفته اند و  ه  بارید در این  رد ت  اد و عده اندگی بفت در کل جهان می داننرای پيشرب
ایندی ین سخنان تحت فرسيحيت خوانده اند نه اسلام. تمام اخصوص م ن را م گروهی آ

رده اند  آن را به عرفی شدن ترجمه ک  جای می گيرد که البته برخی   1به نام سکولاریزاسيون 
 که ترجمه ای مناسب به نظر نمی آید.

تغييری  مسيرش چه  در ادامه    یناین که د،  دینی   اً مجامعه ای است رس در جامعه ایران که  
می می  سمتی  چه  به  و  زمانی  چه  و  چگونه  و  اهميت   کند  از  برخوردار    گراید  بيشتری 

های  ،  است  پژوهش  از  بسياری  عطف  نقطه  ایو  در  است.  بوده  دین  شناسی  ن  جامعه 
جود  باره و  ینا  ريم چه نظریاتی دباره هستيم. در پی آنيم بيابنوشتار در پی کاوشی در این

 .  رد دا

 پیشینه
دیدار  دین در اروپا پ  ی گوید: » در سده شانزدهم بحران اب خویش م مقدمه کت  باربيه در
که » عرصه دین به تدریج تنگ و  بحرانی که در نهایت به این نتيجه منتهی شد    2گشت« 

مراجع    گر دی   و جای خود را به تا آنجا که تقریباً به طور کامل از بين رفته    بی اعتبار شده 
سپرده ی  ی فرهنگ ایدئولوژیک  مهم    ته نک   ،3است«  ا  بسيار  کتاب  در  گشه  مارسل  که  ای 

بتا دین  سياسی  خ ریخ  نحو  به  هجدهم  قرن  پایان  در  دین  اجتماعی  پایان  علام    صا ا 
رفتن   بين  از  سبب  دینی  اصلاح  جنبش  شانزدهم  قرن  در  بود.  کرده  تأیيد  را  آن  خویش 

 

1. secularization 

 . 16ص ، 1384، نشر قصیده سرا، ییضاامیر ر، موریس باربیه .2

 . 13ص  ، پیشین، باربیه .3



 

 11/ شدن   ی و عرف   ن یدر مساله د   ی تأمل 

ن  مسيحيت یکپارچگی  دین  شد  ایبر  هادی  ب  هميشه  دو   و  1آوری   از و  »عالم  تحقق  بارۀ 
  سيحيان بدل گشت.ت و آرزوی ناکام بسياری از م سيحی« به حسرم 

دین و سياست در اندیشه غربی  پس از این رخداد بود که باز اندیشی درباره نسبت ميان  
بيستم قابل چشم پوشی  دست کم تا دهه های نخست ق  بنرن  ین  ا توجه به ابوده است. 

ته تقسيم بندی می  ا در چهار دساین زمينه ر  یات افراد مهم درظرریس باربيه نوم   بت س ن
 کند:  
و لزوم  ینی دارند و بر برتری دین بر سياست  دینی: اینان موضعی دکرد برداشت  روی الف( 

ر را  بوسوئه و دومست،  بُدَن ،  کالون ، در این دسته آراء لوتر تبعيت سياست از دین می دهند. 
ت و  رو  يل لحبررسی  این  کند.  م یکمی  اندیشه  تدام  ميرد  قرون  وسيحی  که  است  جه  انه 

بوده است. این متفکران همگی به نحوی  ی بر امر دنيوی  مشخصه آن برتری امر روحان
و  کلاسيک   کاتوليسيدیندارند  دین  به  که  بُدَن  از  غير  دارند  تعلق  پروتستانتيسم  یا  سم 

 طبيعی باور دارد.
ثانویه می    به آن اهميتی را انکار نکنند    ینگر ارزش دان اینا  :ابزاری  د برداشت ب( رویکر

ن تبعيت دین از سياستند. در این دسته  قائلند و خواها  هند و کارکردهای مفيدی برایشد
 و روسو جای می گيرند.، منتسکيو، اسپينوزا، ز هاب، اکياولآراء م 

  شه ی کدیگرند. اندی  از   لال دین و سياست ج( رویکرد برداشت ليبرالی: اینان خواهان استق
 در این بخش قرار می گيرند. کویلو تو لامنه ، کنستان ،  های لاک
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اقدان  طرد می کنند؛ این دیدگاه شامل نن دین سنتی و تاریخی را  ی: ایناد انتقادد( رویکر
سوسياليسته مثل  دین  سيسمون معتدل  سن  نظير  تخيلی)  اصلاح  به  اوئن،  ای  ،  روبرت 

کا پرودپيرلوف  و  آبه  و  منت  کنت ت  وس گن(  نيز  مارکسقدو  نظير  رادیکال  و    انگلس ،  ان 
قائلندباید  گر معتدل  ناقدان  است.  آورد  امشی  جدیدی  سازگار  دین  روز  نيازهای  با  که 

 1ند و آن را افيون توده می دانند.دین  حذف باشد. و رادیکالها خواهان 

 مفهوم شناسی 
نان به  آ یف درستی از عرت  چهنر چناارند که اگهمی وجود ددر بررسی این جریان مفاهيم م 

خلط کرد    د آنها را با همار نشده و در برخی موارن آنها تمایز برقردست داده نشود و یا بي
ؤثر در این حيطه  دامه به مفاهيم م صل نمی شود. در امسلماً نتيجه صحيحی از بحث حا

 اشاره می کنيم:  

 2سکولار . 1
لات اصطلاح  از  برگرفته  سکولار  و    saecularumیا     saeculumين  واژه  قرن  معنی  به 

ات و  به زمان حاضر  آن  از  و  این ج سده است  مقابفاقات  ابهان در  جهان دیگر    و   یت دل 
اینبيتع از  دیگر  تعبير  است.  شده  مت  ر  هرچيز  به  اشاره مفهوم  جهان  این  به  دارد.    علق 

ری  نشان  بررسی  مفهوم  این  تاریخی  و  لغوی  های  سکولار  شه  که  دهد  جمله  می  از 
فراوان   اصطلاحاتی  کاربردهای  و  طولانی  مسيری  پيمودن  عين  در  که  و  از  ،  است  معنا 
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وم تا مفهوم  . در تمامی کاربردهای این مفهست انی نگرفته ادچنه  لفاص   م اوليه خودمفهو
،  هان بوده ور مرتبط و متعلق به این ج ان ام واژه که همجوهر اصلی  ،  امروزی آن خاص و  

 1حفظ شده است.
سکمفهو با  م  کلی  تعبير  در  ما  اسلامی  فرهنگ  در  که  دارد  اشاره  غيردینی  امر  به  ولار 

ن و از  خوردن و لباس پوشيدن و خوابيدا  کنيم. مثلا غذی م   د یا  دنيوی از آن   ی دنيا و لمه ک
قبيل همه  دني  این  یا  به وی اموری سکولار  و  این خوداند  نيستند.  منفی  به  ی خود  ابتدا  ها 

فعاليت  غساکن  امور هایی  هستند.  می   يردینی  معنا  دینی  امور  برابر  در  در  دنيوی  یابند. 
،  ند؛ مثلا عبادتشودینی تلقی می ا  خصش برخی امور نيز م ،  شخصا دنيویمقابل امور م 

کرد ،  داریروزه ،  توکل ،  دعا،  نذر ،  ذکر،  زیارت  قربانی  اینو  در  معنی  سک  جان.  به  ولار 
فی    غيردینی   ذا امر سکولار در معنای امرکه به معنی غيردینی است. لضددینی نيست بل

 2شود. نفسه منفی تلقی نمی 

 3سکولاریته . 2
دنيوی است که   وع پرداختن به دنيا یا امورن از،  رجمه کرد ت تی  يونن به درا می توااین واژه  
ت  زاده   4دنيوی  ضددنيویت  دنيویت می   یا  بهره  شود.  به  تمایل  دنيایعنی  از  تأیيد   مندی  و 

گ  آ یا  راهانه تلویحی  تمایل و  این  دینی در آموزه وی ی  به آن. هر  اوليه آوری  ی خود  های 
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را دنيا  تکليف  می   اش  موضع نوی  عنیکند؛  تعيين  عيان خ   گيری ع  آن  قبال  در  را  ود 
به سازمی  بد.  دینی  هر  وبر  ماکس  خ   ه قول  خاص  "عقلانی ود  شکل  اخلاقی شاش  دن 
شود و لذا تاریخی خود اش متحول می ند رو  کند. اما دین در ی زندگی" را محقق می وه شي

به زنده   یسازی اخلاقی شيوه آن عقلانی  تغيير کند.تگی ممکن است  ن هر  دی ا  لذ  دریج 
با )رویا  بار  سکولاریته  از  بهره   آوریشکالی  به  تمایل  ام یا  از  م ومندی  دنيوی(  واجه  ر 

آوری و تمایل به  ی رو  هر بار باید با این اشکالین در روند تاریخی خود اش  لذا داست.  
دین با  ی  ه این است که مواجهه شود و موضع خود اش را مشخص سازد. نکت  دنيا مواجه 

دین نيز  ،  ود و در طی آن ش بب پویایی درونی خود دین می س وری به دنياآوی ر لاین اشکا
آوری به  ی که نوع روکند بل برای دین تنش ایجاد نمی خودی خود  يا به یابد. دنتحول می 

وی دین و  آفرین است. در پذیرش یا عدم پذیرش دنيا از سدین تنش ا است که برای  دني
گيرد. دین با يوی دین شکل می دندنيوی یا ضدی  های رگيکه برخی جهت   داران است دین

پاره  دنيوی  امور  برخی  ارد  را تنش   ز ای  مؤمن  ها  با دنيا پدید می   ان در برای  ورد.  آمواجهه 
 1 گرا.تر با امور دنيوی کنار می آیند تا ادیان آخرت بيشجهانی ن ادیان ای، عنوان مثالبه 

یزم   . 3  2سکولار
  نيز  Secularis.  است   شده   اخذ(  ریزولا سک ) Secularis  نيتلا   واژه   از  یسملارسکو  واژه 

 3.است  «مينو» برابر  در  «گيتی » یا  و «ياند » معنای به که شده  مشتق Seclcum از
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یسمواژه سکولار که همان ،  ی  "  طور  پسوند  است از  پيدا  آن  نوعی  ،  ایسم"  بر  دلالت 
دارد  د  ری خصلتی در فمرا  رليسی یا دلالت بئولوژی دارد. پسوند "ایسم" در زبان انگ ایده

یا  مکتب  نوعی  از  حاکی  فکری   یا  ایده،  گرایش  یا  و  هنری  مثلا  ئولوژگرایش  است.  ی 
یعنی خ ساد نارسيسيسم  و  دیگرآزاری  معنای  به  کودشيفته یسم  اموری خصلتگی  در  ه  ی 

نو  وجود  از  حاکی  و  اند  سکو افراد  اما  آنان.  در  روانی  تمایل  و  خو  و  خلق  لاریسم  عی 
به معنای،  سمليبرالي،  ليسمياوس سچون  )هم  فمينيسم و غيره(  ایده  و  ئولوژی است  نوعی 
امور سياسی و    ی خصوصی و عدم دخالت آن درصهعرنشينی دین به  اش عقب رمان که آ

امور حتا  است.  یا  »نویسد  می (  Wilson)  ویلسون   رابطه  همين  در  1عمومی    دنيوی : 
غا  و  قایلان   ؛ت اس  ایدئولوژی  یک  دنيا  اصالت   به  قول   یا  گروی   ایدئولوژی   این  ن مبل 

  های کرد کار  و   وسایط   و   ی طبيع  ماورای  مفاهيم  و   امور  به   اعتقاد  ل کااش  همه  آگاهانه
  مبنای  عنوان   به  دینی   ضد    و   دینی   رغي  اصول   از  و   کنند  می   تخطئه  و  طرد   را   آن   به  مختص 
   2.«کنند می  حمایت  اجتماعی  سازمان  و شخصی  اخلاق

خواهان  ه دو نوع سکولاریسم معتدل که  ب  توان می   ی کلی ندبه ر یک دستسم را دسکولاری 
د حضور  جدایی  اما  است  حکومت  از  این  برخی  در  را  عرصهآن  و  ز  اجتماعی  های 

می  رسميت  به  خواهاانسانی  و  همه شناسد  حذف  و  جانن  نيست  دین  کامل  و  به 
یا بنيادگرایانه که وجه مشخصه سکولا  با همه اش دشم ریسم افراطی  ن و  دی ر  هی مظانی 
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کامل بردی   حذف  شدید  محدودیت  اعمال  یا  و  نمونه   ن  برخی  است.  آن    هایعليه 
در  و نيز تا حدی  ،  ایران عصر پهلوی،  ی آتاتورک ن در ترکيهاتوی افراطی را م سکولاریسم  

ا و  کش فرانسه  از  دیگر  برخی  در  مهمحتمالا  یافت.  غربی  اروپای  نمونه ورهای  ی  ترین 
 1شاهده است.م  ل ت متحده قابالا ای سم معتدل نيز در سکولاری 

یزاسیون 4  2.سکولار
  نوع   و  کيفيت   در   ولی ،  ندارد   ریسمولا سک   با  جوهری   تفاوت   لغوی  حيث   از  واژه   ینا

  به ،  شود  می   ختم"  ation"  پسوند  با  که  يون ریزاسسکولا   واژه .  است   آن   از  متفاوت   دلالت 
ی  ف رع  .کند می  افاده ار مصدری  معنای ، ور  این از ، دارد  اشاره  آن  صيرورت  و شدن  معنای

ع تنزل می  در عرصه اجتما وقعيت و اهميت دین نزد فرد دن فرآیندی است که طی آن م ش
 3می شود.عاليم و غایات دینی غالب و برداشت هایی صرفا دنيوی از ت یابد

پدیده بر  مفهوم  درون  این  در  طولانی  نسبتا  تاریخی  روند  طی  در  که  دارد  دلالت  ای 
اجتماعی  حي خواب ه ب  ب اغل-ات  اراده اند گرصورت  و  ميل  با  نه  و  این  ه  آن ی  رخ    -و 
  ضعيف کند و اغلب منجر به تاد می ایج  اجتماعی دین در موقعيت    دهد و تحولاتی را می 

ای از تحولات  پدیده را اغلب ناشی از وقوع مجموعه شود. این  اقتدار اجتماعی دین می 
مدرن شدن رخ داده  د  ن دنبال رو به   و   بی ربتدا در جوامع غدانند که ااجتماعی و معرفتی می 

ها نيز رخ  آن در  ،  مع غيرغربی درن شدن جواشد که بعدها با روند م ينی می باست و پيش 
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داد دامنه  خواهد  و  ابعاد  تعيين  در  البته  ویژه   و  صاحب ی گو  ميان  آن  بههای  ویژه  نظران 
بودن کاربرد  د  فيم جا که برخی در  شناسان اختلاف نظری جدی وجود دارد تا آن جامعه

زی   ینا اند  تردید  دچار  سخت  توصيف  مفهوم  هيچ  واجد  اند  معتقد  ارا  از  مور  معتبری 
ع از  برای دفا  توخالی که شواهد معتبری   اما  نی نيست و تزی است پرطمطراقبيروعينی و 
نمی  صاحب آن  و  محققان  از  برخی  هنوز  مقابل  در  کرد.  ارائه  همتوان  از   چنان نظران 

ر به امری اجتماعی و  ند. در هر صورت این مفهوم ناظ کنن تز دفاع می ایز  اهایی  قرائت 
ا صرف تاریخی  این  نظرست؛  نکه  از  تجربی از  و  تاریخی  یا  ،  ظر  باشد  موجهی  مفهوم 

 1خير. 
  یک  از   که  است   2«توصيفی »  مفهوم   یک   واژه   این،  غرب   معاصر  محققان   باور   و  د اعتقا  به

ل   و  متصدی  بورزم   واژه ،  رو  این  از .  دکن  می   حکایت   اعی اجتم  پيچيده  فرایند  تبيين   متکف 
 حيات   حوزه   از  طبيعی   یماورا   و  قدسی   یاه  تبيين  تدریج  به،  آن   در  که  است   ردهایی اگفر

.  شوند  می   حذف،  نهایت   در   و  بسته  رخت   جامعه   علمی   حيات  نيز  و   سياسی   و   اجتماعی 
  ه برید  وحيانی   و  ی يعبط  ماورای   حقایق   با،  ها  زمينه   همه   در   دنيوی  امور  نسبت ،  رو  این   از

  دنيوی   حوزه   سوی  به  عمومی   های   اراده  و  تمایلات  نیافت  سوق،  آن   حاصل  که،  شود  می 
 . است  آن  گسترده پهنه  با

،  ندارد   قطعی   تعریف   یک  سکولاریزاسيون   واژه   ه ک   این   به  اشاره   با   ویلسون ،  رابطه   این  در 
  توسل   از  ت سا  ت عبار  آن   و  یافت   توان   می   ها  تعریف   همه  در  مشترکی   عنصر:  گوید  می 
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  که   منابعی   به  کمتر   چه  هر   توسل   و  طبيعی   ایورما  های  تبيين  و  توضيح   به   کمتر   ه چ   هر
،  مذکور   واژه   تعریف  شدن   روشن  برای  1.آید  می   کار   به  طبيعی   ماورای  دافها  تأمين  برای

 :گردد می  اشاره  معاصر پژوهشگران  از  دیگر  برخی  تعاریف  به   ذیل در 
  رد  آن  مصداق که است  جدیدی واژه  ن سکولاریزاسيو، ی و د اعتقا به :  2پيت کيو دان . الف
  و   آموزش  کامل  کردن   ی جهان  این  مفهوم  به  است؛  آمده  پدید(  م  1863)  نوزدهم  قرن 

» گوید  می   وی.  عملی   زندگی   و  اخلاق،  پرورش   سال   در،  ام  دریافته  من  که  جا  آن   تا: 
  یعنی ،  آن   تر  يع وس  مفهوم   به   را "  Secularisation"  اصطلاح   ما   که   است   اخير  نسبتا   های
  اطلاق ،  ی زندگ  بيشتر  چه  هر   های  جنبه  به ،  دگرایانه وس   ابزار  و  فکر  طرز  تدریجی   ش ترگس 

  تا  شود  می   کم  رفته  رفته  فردی  تفکر  در  و  جامعه   در  دین  نفوذ،  تعبير  بدین  .ایم  دهدا  کلی 
 3.«گيرد  می  را آن  جای یکسره  نامقدس  و  رود می   بين از  مقدس سرانجام  که جا آن 
  نتيجه  را   سکولاریزاسيون   ، مدرنيته  جریان   جبری   حاکميت   هب   نگاه   با   وی :    4سمارهاب.  ب

ی   جریان   آن   جبری   و  قهری  »نویسد  می ،  هکرد   تلق    جریان ،  واژه   این  از ،  اروپا  در   ما: 
 حاکميت   از  شده  جدا  لائيک   حاکميت   یک  به  کليسا  های  داشته   اجباری  انتقال  تاریخی 

  این،  گرفت   صورت   همزد نو  قرن   در  که   گی هنفر  منازعات  در .  مری دا   نظر  مد    را  کليسا
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  همراه   پيرو  های  جریان   برای  شد   ی نماد  و   رفت   فراتر   بسيار  حقوق  اصلی   معنای   از  مفهوم 
 1.«مدرنيته  قبال در   گيری  موضع ای بر شد محکی  و  آزمون  و  مدرنيته  اجبار با
  و ،  یایدئولوژ  یک   ن واعن  به   گری   دنيوی   بين  که   تفکيکی   به  توجه   با  وی :  ویلسون .  ج

  گونه   این  را   سکولاریزاسيون ،  است   ل قای  فرایند  یک   عنوان   به   دنيا  و  دین  جداانگاری
  ی ها  فعاليت ،  دینی   وجدان   آن   طی   که  است   فرایندی  بگویيم  نيمتوا   می : »کند می   تعریف 

  بدان   این  و.  دهند  می   دست   از  را   خود   اجتماعی   اهميت   و  اعتبار  دینی   نهادهای   و  دینی 
  کارکردهای   و   شود  می   رانده  ه شيحا  به   اجتماعی   امظن   د عملکر  در  دین   که   معناست 

  به  اختصاصا  که   عواملی   نظارت   و   نفوذ   ری ز   از  شدن   خارج   با   جامعه   عملکرد   در   اساسی 
 2.« گردد می  یی لاعق، دارد   عنایت   طبيعی  ماورای امر

توضيحات این  مهم،  بنابراین  در  و سکولاریزاسيون  مفهوم سکولاریسم  فرق  است  ترین 
د بر اساس آن نوعی  خواهنمولدان و حاملان آن می   که  ئولوژی است ه یدا  ی که اولی نوع 
ترین گيری آن هيچ نقشی نداشته باشد و یا کم کل در ش که دین یا    ی بيافرینند نظم اجتماع

نق و  باشداثر  داشته  را  پدیدهدر حالی ،  ش  به که دومی  لزوما  که  است  اجتماعی  نحو  ای 
با خواست  و  آن محقق    ارادی  و  بسا  شمی ناین  و چه  ناخواسته جه تينود  ی عمل کرد  ی 

دیگردینخود   سوی  از  باشد.  نسکولاریست   هایفعاليت ،  داران  به  ها  لزوما  يز 
آوری  ی کنش آنان روی ی ناخواسته نتيجه که چه بسا  شود بل سکولاریزاسيون منتهی نمی 

 
 .29ص ،  1381، قم، 26ش ،  ازتاب اندیشهبمجله   1 .
 . 129 ص، پيشين، ميرچاالياده.2
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سکولارسازی    در ا  رآن    يد. نمونه ه دین و قوت گرفتن اجتماعی دین باشتر مردمان ب بيش
 1ایم. ه ی حکومت پهلوی مشاهده کرد انهمرآ

یزاسیونا  نواع و سطوح سکولار
چهک س فرآیند  ولاریزاسيون  مثابه  اجتماعی   به  ای  پدیده  عنوان  به  چه  س،  و  ح  طودر 

مختلفی پدیدار می شود. پيتر برگر برای سکولاریزاسيون دو سطح کلان و خرد را بر می  
پس در  ا در سطح اقتصادی و سياست و ستد ابسکولاریزاسيون  هک  . او معتقد است شمارد 

و  ،  ارزشها،  سطح »خانواده معناساز« رخ  طسفرهنگ  واقع  ح  در  برگر سطوح  می دهد. 
رین آن یعنی  غرب طی شده و اکنون به لایه های زی ر  د   سکولاریزاسيون در قرون گذشته 

  2ابلرد  رده است. کارل ذ ک و فن   سازمنابع معنا  فرهنگ و سطح،  ارزشها و هنجارها،  خانواده
 بر سه بعد می داند:   سکولاریزاسيون را مشتمل

کلان و تفکيک ساختاری و عملکردی    نيوی شدن در سطحبعد جامعه که به د .1
 شود ی م  نهادها و مؤسسات مربوط 

و   .2 دینی  های  حوزه  در  تحول  و  تغيير  به  که  دین  خود  درون  شدن  دنيوی  بعد 
 شود  ی م ط  دنيوی شدن مربوتمایل آنها به 

التب  بعد فردی که  .3 با گروه هایزام دینی در سطح فردی و  ا    همبستگی شخص 
د ارتباط  بندیدینی  طبقه  وق  ارد.  بسترهای  یا  سطوح  از  شده  وع  یاد 

ره در کار برخی از صاحب دارنده سطوح مورد اشابردرسکولاریزاسيون تقریبا  

 
 . 79 شماره، معرفت مجله، ایران و غرب در سکولاریسم جایگاه و اهخاستگ، محمدرضا، قراملکی خاکی.1
2. Karl Dobbelaere 
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یزاسيون  رولا که به مسئله سکنظران کلاسيک و جدید جامعه شناسی دین است  
 د.انه پرداخت

،  تماعی(. سطح کلان)اج 1کولاریزاسيون با عناوین  چنين دابلر بين سه سطح س هم
 .  ودش تمایز قائل می ، . سطح خرد)فرد(3رده سيستم ها( و ميانه)خ . سطح 2

سطح بندی مشابهی را  ،  چنين لامبرت بر اساس توجه توأمان به نهادها و نمادهاهم
  ميانه و ،  سه سطح کلان ،  انمادهو  نهادها    از سطوح   ک یر  ی دهد. او در هانجام م 
(. در ميان  251ص  ،  1382  ،می و فرجی ا از هم متمایز می کند)وریج کاظ فردی ر

نيز شجاعی زند در  با عنوان عرفی شدن در تجربه    ثرا  جامعه شناسان داخلی  خود 
( اسلام  و  بسترهای1381مسيحی  عنوان  با  را  ابعاد  همين  سکولاریز  (  ن  وياسوقوع 

قر توجه  اسداارمورد  بعدده  در  سکولاریزاسيون  چهار  ،  دین  ت.  طریق  از  حداقل 
می  رخ  ک  فرآیند  بعدی  تک  دیندهد؛  دین،  ردن  کردن  دین  ،  عصری  کردن  انسانی 

ن گفت صرف نظر از دنيوی شدن  نهاد دین در مجموع می توا  نی رو ودنيوی کردن د
  دیگر  ان کلان و به بيد و  رخ ح  ر کلی در دو سطفرآیند دنيوی شدن به طو ،  خود دین

جمعی   و  فردی  سطح  دو  فردیدر  سطح  در  دهد.  می  تک  ،  رخ  شدن  تک  دنيوی 
م  گران  جمعی دنکنش  سطح  در  است.  بررسی  ،  ظر  مورد  جامعه  کل  شدن  دنيوی 

گذاد  اهخو تمایز  نوع  این  اهميت  شدن بود.  دنيوی  سطح  در  وقتی  ،  ری  ویژه  به 
جامع دست  شکلی  ه  ب   های دنيوی شدن   هنشاهيم به تعيين ننمایان می شود که بخوا

ن شناخت  شدن بزنيم.  دنيوی  های  سنج ،  شانه  برای  ای  در  مقدمه  شدن  دنيوی  ش 
 یک جامعه است.
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. تغيير در  2  1. تغيير در نگرش 1؛  هدد  دنيوی شدن فرد از طریق چهار فرآیند رخ می 
یا    این جامعه به معن. تغيير بينش. دنيوی شد4. تغيير در رفتار و  3  ،2گرایش طرد 

ب کم  ا  شيهحاه  دست  جامعه  در  دین  شدن  فرآیندرانده  این  در  موقعيت ،  ست. 
وی شدن در پنج  ظه ای پيدا می کند. این سطح از دنينزول قابل ملاح   اجتماعی دین

بر دنيی  وز شکل  الف.  یابد؛  ساختاریم  شدن  نهادی ،  وی  شدن  دنيوی  ج.  ،  ب. 
 وی شدن روابط. يند  . ه، ادن منزلت هد. دنيوی ش، دنيوی شدن فرهنگی 

شف رع دینی  سطح  سه  در  ج ،  دن  و  فرفرد  از  امعه  هریک  در  که  است  عامی  آیند 
،  ن سطوحن می یابد. شناخت تغييرات مرتبط با هر یک از ایوح یاد شده جریاسط

در  ش  نق آن  سنجش  برای  شدن  عرفی  های  نشانه  و  شاخصها  تعيين  در  اساسی 
د  به طور کلی  دارد.  فرآیند عجامعه  باب  دیدگاه    ی رف ر  رد. دیدگاه  دا  دو ج وشدن دو 

بيشتر   که  کلانخست  پردازان  نظریه  به  است متعلق  فرآین  فی عر ،  سيک  را  دی  شدن 
جوامع صرف نظر   مهه  جبری و جهان شمول در نظر می گيرد و آن را محتوم،  خطی 

از  و وبر  مارکس    ،جوامع می داند. افرادی مانند دورکيم از دین غالب و ماهيت ادیان  
 اند.  هست این د

 
 

 
.1 Attitude 
.2 Tendency 
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مقابل  متأخر در باب اصل  یه  رظن،  در  دیدگاه هایپردازان  مختلف    موضوع عرفی شدن 
فاع می د مع »روند عام دنيوی شدن« در جوا  آنها نيز تا امروز از ایدهاغلب  ند. هرچند  دار 

ایران   1کنند  انقلاب  مانند  جهانی  مهم  رخدادهای  بررسی  از  پس  خصوص  به  ،  اما 
ا   شده تا آنچه در ميان صاحبوجب  م   ...لبنان و  زب اللهح   مانندصيل دینی  جنبشهای 

 2وت در دیدگاه باشد.  تفا نوعی تنوع و گرفته است   نظران متأخر و معاصر شکل 

یزاسیون و رابطه آن با تعدد  فاوت جوامع و ادیان  ت و  سکولار
است عوامل    به نظر می آید از آنجایی که سکولاریزاسيون فرایندی تاریخی و اجتماعی 

  تواند تأثير مستقيمی بر  اکم در هر عصر و مکان می ینی ح د ی ـو شرایط اجتماع  ی ط محي
ن  ا در بررسی این فرایند باید به ایفرایند داشته باشد. لذتحقق این  نحوه    سرعت و،  نوع 
 و اقسامی دارد توجه کرد.   ته که ادیان و جوامع چه انواع نک

 انواع ادیان 
بحث عرفی شدن اهميت  در    چه آن  ،کرده اندبندی    هدست،  ی گوناگون ادیان را به اعتبارها

دنيوی و نشوۀ اجتماعی    زحي  ،  ف قرار گيرد ی ادیان مختلو می تواند ملاک دسته بند دارد  
گونه شناسی دین که پاسخگوی چنين بحثی    ایبردین است؛ لذا مناسب ترین شاخص  

اهتمام ،  باشد ميزان  و  دنيا  به  دین  نگرش  نحوۀ  عربررسی  به  که  است  حيات   ۀ ص ی 
م   د.اجتماعی دار ی  ی توان ادیان جهاز این حيث    در دوگونه » ،  ترین وضعانی را در کل 

 
.1 Lechner,Frank. J. (1991)" The Case Against Secularization: A Rebuttal", Social Forces, 64: (4) 

1103- 1119.  
 پيشين.  مهرداد، بخش نوا  - رضا محمد، پویانفر  2.
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گرا«   »اتجزی  شناخ و  باز  یکدیگر  از  جاندماجی«  غالب  گوید  می  رابرتسون  ه  معت. 
پ را  ت  واقعي  این  چه  شناسان  آنها  در  جاری  دین  اینکه  برحسب  جوامع  که  اند  ذیرفته 

جامعه است  ،  خست ی کنند. نوع نم   متفاوت پيداو نوع  د  دست کم،  ه باشدخصلتی داشت 
د آن  در  در گستکه  و  بهترین حالت  در  ترین صورت خ ین  را  ،  ویشرده  نهادی  موقعيت 

در حالی که در جامعه  ،  خود اختصاص می دهده ب کنار نهادهای اجتماعی دیگر و عرفی 
ۀ نخست را  و جامعا  ثير گذار دارد.دین در همه اجزا و عرصه های آن حضور تأ،  نوع دوم

ی یافته« می خواندا دارای »دین تس « و جامعه دوم رای »دین نهادیارد وبر نيز به دو  ،  ر 
عطوف به آخرت  م   ری»شریعتی« می رسد. وبر می گوید دین رستگاین »رستگاری« و  د

به    يا را خوار می شمارد؛ در حالی که دین شریعتی و مناسکی است و عموماً زندگی دن
ا  ين گونه شناسی ريزی نزدیک به همزی با آنست. چ ساو در صدد همگذارد    ی دنيا ارج م 

لوئيس  و »دو بعدی« معرفی کرده اند. برنارد    ادیان »تک بعدی«به دیگری تحت عنوان  
می گوید تلقی مسيحيان غربی در دوره مدن و ميانه از    سيحيت و اسلام م   يندر مقایسه ب

ب  بوده است که  از حيان دین چنين  دا ت  ه بخشی  اعلق  برای  و  ر  مورد  مقر  شده  ری خاص 
ی است.،  حياتز دیگر بخش های است و لذا ا مين تلقی را از  آنها در حالی ه  قابل تجز 

فراگير و همه  ،  اسلام یک دین قانون گرا  1.  ست نياسلام اساساً چنين دینی اسلام دارند که  
رسمی  معنای  به  نه  است؛  معن،  جانبه  این  به  ابلکه  که  اخلاقی  خدای  یک    ه لل ای 

 
بهار و    ،11-10شماره ، سياسیم نامه علو فصل، غلامرضا بهروز لکترجمه ، »زبان سياسی اسلام«، برنارد، لوئيس 1.

 .  26ص ، 1374تابستان 
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ر  قواعدی برای هرت که می تواند  ۀ همه جانبه اسنددربرگير   1دارد.  جنبه از زندگی...مقر 
شن دیگرگونه  اند اسی  کرده  اشاره  بدان  هم  دیگران  و  وبر  که  ا،  ی  »آن    ین»  و  دنيایی« 

دسته  دنيایی« بودن رویکرد ادیان است. با این توضيحات اندماجی بودن ادیان صفت آن  
ادیانی  ک ا  از  و ست  دنيا  ميان  بآ  ه  نمی  شکافی  م خرت  نسبت  و  صورت  ينند  و  عارض 

نمی ن برقرار  ميانشان  آن   قيضی  بلکه  دو  سازند؛  و  انسان  از حيات  ل  مکم  دو بخش  را  ها 
سر است که توصيه   عالم بر می  تی هس نشئه متفاهم از  شمرند که جمع ميان آنها نه تنها مي 

ارائ  آن  به  »تجز  ان ادی ،  اینگونه  خلافربه گردیده است.  شده و طرحی برای  تنها  ی گرا« 
بس دشوار به سوی آخرت  ی را در انتخاب مواليان خویش  ان دنيا و آخرت قائلند وتقابل مي
،  زرتشت و اسلام،  دیگری است. از دین یهودک  تر،  ند؛ چرا که بهای درک یکی می خوان

نام برده اندبه عنوان مصادیق ادیانِ اندماج ،  به رغم تفاوتشان    مسيحيت و،  یسمبود  و  ی 
رآ مانی  نکوهيده  یين  به  قائل  و  ا  نور  امتزاج  ادیابودن  از  هستند  به  ظلمت  گرا  تجزی  ن 

 2مار آورده اند.  ش

 انواع جامعه
 را مشاهده کرد:  ی توان چند نوع جامعهم  یندر نسبتی ميان جامعه با د

ق  جامعه غيردینی: صورت فرضی و تقریباً محالی که در آن  .1 طر  اخ   هيچ نوع تعل 
اثرگذار »اجتب  دینیِ  و  »فردی«  حيات  وج ر  ندارد ماعی«  اثرِ    ود  نوع  هيچ  و 

 
  .1379، مرکز ، تهران، لیوصاترجمه سعيد  ،ماکس وبر و اسلام، برایان، ترنر  1.
 . 172 و 171 شماره، 1380 اقتصادی و سياسی  اطلاعات ، مجلهجوامع  شدن  عرفی الگوهای عليرضا، زند شجاعی 2.
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آ از  نگرش نمایانی  در  آن   الاتتمای،  ن  اعضای  گروهی  و  فردی  رفتارهای  و 
   د.شو ی  جامعه مشاهده نم

چهره  ،  نوع شایع و نسبتاً رایجی که در آن ایمان و پایبندی های »فردی« به دین .2
مت و  به  خاص  جامعه جتماعیِ ا»حيات  مایزی  آن  و  م   «  ساخت  و  بخشد  ی 
ی متأثر می سازد. »اجتمی  ونمناسبات در ح تا مؤمنان« اصطلا  اعآن را تا حد 

ی ب حسب »ساخت دینی«  ه  ک   زرگنمایی شده از همين نوعِ نسبتاً رایج است حد 
یعنی »انحصار د  آن جامعه  متعد  یا  آن  در  دین«  داشتن یک  و »غلبه  بودن«  ی 

  به نی« دست کم دو صورت متفاوت  دی پيروی های  ر بودن  ثکو »متدن ادیان  بو
 ود می گيرد.خ 

ا .3 سوم  نوع  دینی«  ح »جامعه  جوامع  انواع  دین  ز  با  که  است  تری  نزدیک  سب 
ر تاریخ به ميزان زیادی  ادیق آن در امصز  ند. این نوع که ابرقرارمی ک دوار متأخ 

ف جامعه ای است متشکل  ،  کاسته شده است    ر از که برت  دنپایب   از مؤمنان معر 
ن  همه تلاشها بر آ،  د. در این نوع جوامعتشکيل یا اداره می شو،  ای دینه  آموزه 

الگوی   که  خاصاست  دین  و  ،  آرمانی یک  فردی  در حيات  کاست  و  کم  بی 
ع کارگزاران و متوليان دین در قالب  جامعه پياده گردد. در این جوام   آن ی  اجتماع

ط ق ن  ،ليسامند مثل ک یک سازمان و نهاد قدرت تعيين کننده    و   ش و جایگاه مسل 
 ند.  امعه دار ای در ج 
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یزاسیون در حال و آینده    سکولار
ا اختياری له پرداخت که سکولاریزاسيون فرایندی جبری است ید به این مسئاینجا بای  رد

به    با تفاوتها و نوآوری های اجتماعی و مسائل مدرن و اکتسابی. آیا تمام جوامع در تقابل  
نح شون   ثرأمتو  یک  تمامی  آیا  نا  می د؟  اجتماعی  کنشهای  و  یا    یرگزجوامع  و  تأثرند  از 

 تخاب آنان است که اثر می گذارد. اختيار و اناینکه در این مسير 
را فرایندی می دانند که قهراً دامن  کران فرایند سکولاریزاسيون  در این راستا بسياری از متف

اما در  ،  هد کرد وا ها تحميل خ به آن    را   ودخ   هد گرفت وهر جامعه ای را دیر یا زود خوا
ی نبوده و جوامع و  جبری و حتم  ریزاسيون فرایندی عقيده دارند که سکولا مقابل بسياری  

معه ای  ده خواهند داشت و به نسبت هر جالف رویارویی متفاوتی با این پدی ادیان مخت
است. متفاوت  فرایند  و   این  دین  برای  ای  نسخه  هم  گروه  اقاتر  د  دینداران   هر  با  ین  بل 

بينی هایی کپيفرایند   اره خواهد  اند که در ادامه به برخی از آنها اشه  رد چيده اند و پيش 
 د.ش
  طرز   مدافعان   ترین  معروف   از   یکی   مدرن   الهيات  علمای  از ،  1کاکس   هاروی ،  غرب   در 

سکولاریزاسيون   سکولاریزم  بين  که(  گرایی   دنيا)  غيردینی   فکر ،  بود  هشد  قایل  تقابل  و 
  عبارت"  شدن   دینی   غير»" ،  کاکس  عقيده به  2.کرد  رد   را  لی او  و  دانست   قبول   بلاق  را  دومی 

  تسلط  از  جوامع   آن   وسيله  به  و   باشد  نمی   برگشت   قابل  که  است   یخی تار  جریان   از
  خود "  غيردینی   فکر  طرز"  شوند ولی   می   آزاد  مابعدالطبيعه  آميز  تعصب   عقاید  و  کليسایی 
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 جدید  دین   یک   ش دوخ   و  دهد  می   ارائه  دیدوحم   بينی   جهان   که   است   ایدئولوژی   یک
 1.«است 

  سکولاریزاسيون   یان رج   ورود  با  دنبای  مسيحيت   و  کليسا  که   است   باور  این  بر   کاکس
ب  آن   از  و  کند  مخالفت (  شدن   دنيوی)   فرایند   این  با  مقدس  کتاب  در  زیرا  اشد؛دلگير 

  که  یددج   یيودن  زندگی   به  را  مردم  است   لازم  کليسا،  رو   این  از.  است   نشده  مخالفتی 
ی   نون اک  شهری   زندگی    به   پرداختن  در  تا  کند  تشویق  است   یيودن  حيات  جریان   این  تجل 

  و   دارد   شدن   دنيوی  فرایند  به   نسبت   کاکس   که   مثبتی   نگاه  البته .  باشند  سهيم،  بهتر  يایند
  به  وی  که  است   نگاهی   از   ناشی ، داند  می   برگشت   قابل   غير  و  حتمی   تاریخی   جریان   را  آن 

  در   که  است   باور   این  بر  اصولاً ،  جدید  الهيات  لم عا  یک  عنوان   به   وی .  رد اد  دین  ماهيت 
  طبيعی   ماورای  حقيقت   یک   عنوان   به   خداوند  زا  صحبت   دیگر ،  دین  شدن   دنيوی   جریان 

ی   که   شهری   جدید  زندگی   ا زیر  ندارد؛  ضرورتی    می   دین  شدن   دنيوی   آشکار  و   تام  تجل 
  عنوان   به   اخد  با   انسان   روابط  ؛ ت سا  ه کرد   ایجاد   دجدی   اجتماعی   مناسبات   و   روابط ،  باشد

  زندگی   و   ط ابرو  در   و  دهم آ  فرود   برتر   جایگاه  آن   از   خدا،  شده   ون دگرگ   متعالی   حقيقت 
 : دارد  حضور  سهيم و  شریک فرد  حد در  جتماعی ا

  هم   الهيات  و   داشت   قرار  تو  و   من  اساس   بر   یکدیگر   با   مردم  روابط   روشنایی   دوران   در »
 آمده   وجود   به  جدیدی  طه راب  شهر  در.  گفت   ی م   سخن  تو   و  من  رت صو   به  خدا  درباره 
  که  شماست   و  من  بطهار   یک  جدید  هرابط  این.  آن   و  من  نه   و   است   تو   و  من  ه ن  که   است 
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 29/ شدن   ی و عرف   ن یدر مساله د   ی تأمل 

  را  خدا  باید  معاصر  انسان   و  داریم  بخش  ت رضای  رابطه  گروه   از  عضوی  با  دهد  می   نشان 
  فکر  در   تر  ش يب  ید اب،  شویم  خدا   مسحور  که  این  جای   به و .  نماید ملاقات"  شما"  عنوان  به

 1.«دهيم می  انجام خدا  با که   شيماب  کاری
  خدا  برای   آن   در  که  است   شدن   دنيوی  ی جبر  فرایند  به  اعتقاد   منطقی   نتيجه  مزبور  نگاه
  گفتمان   در   که   فردی   همچون   خدا  بلکه ،  نيست   قایل  عالی تم   و   قدسی   حقيقت   گونه   هيچ

  ن واعن  به  نه   شود   می   ی ق  تل   ،باشد  می   هی گرو  کارهای  شریک  و   دارد   حضور   انسان   زندگی 
 پذیرا  ار  آن   حاکميت   و  برتری ،  شهری   زندگی   و  یدجد  عصر  زیرا  برتر؛  حقيقت   یک
  مدرن   فضای   و   یطشرا  با   تطبيق  برای   دیگری   راهبرد   کاکس  نگاه   در،  رو  این  از.  ت نيس 

  و   طبيعت   ماورای  و   دین  مفهوم   در   تصرف   جز،  طبيعی   ماورای   وجود   عنوان   به   جامعه
  تواند  نمی   اه نگ  این   است   روشن.  ندارد   وجود   ا دخ   متعالی   و   برتر   ه گاجای  کردن   جا   بهجا

  قابل   خدا  و  وحی   به  نسبت   در  دین  حقيقت   ازیر  گردد؛  رحاض   عصر  در  دینداری  مدعی 
  مجال  هيچ   که  است   سکولاریسم  به  دادن   تن  فرایندی  چنين  یرش ذپ،  واقع  در .  است   فهم

 .دهد  نمی  زندگی  یدجد بطروا در   قدسی   عنصر و  متافيزیک  حضور  برای  فرصتی  و
  ان عنو  با غرب  در  دین شدن   دنيوی  فرایند به  نسبت ، بی رغ  متفکران  دیگر  از، کیوپیت  ناد

  مدرن   و  جدید  فضای   با   تعامل   در   باید  مسيح  دین  که  است   معتقد ،  جبری   راهبرد   کردن 
  یدی دج   تحول   جدید  عصر  با  تفاهم  برای  و،  بردارد   خود  طبيعی   ماورای  ادعای  از  دست 

  منصه   به  را   خود   کارامدی  دین   بتواند   باید  تفاهم   برای   و  است   لازم  دینی   هيمافم   ه عرص   در 
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  دنيوی   فرایند   و   شود  دنيوی  باید  مسيحيت   کيوپيت   دان   نگاه  در ،  رو  این  از.  برساند  ظهور 
  مدرنيته   دنيای   پيامدهای  و   منفی   های   پدیده  معضلات   گشای  گره   بتواند   تا  بپذیرد   را   ن دش

  و   دینی   تحول   با   بلکه ،  قدسی   و   عی يبط  ماورای   عنصر  دن رک  یزو آ  دست   با  نه  اما،  گردد
  تحول  این تحقق  وی اعتقاد به  زیرا ؛ن آ قدسی  جوهر از دینی  الگوهای و نمادها پاکسازی

  آن   مفهومی   و  معنایی   بار  فرهنگی   محيط  تغييرات  و  است   ذیرناپ  اجتناب  ناخواه  خواه
  د رون  سرعت   و  تسهيل   در   يت مسيح  دین  ت سا  لازم   پس.  کرد   خواهد  دگرگون   را (  دین)

  ان زب  از  مثالی   بيان   با  وی.  کند  عملی   را   خود  دنيوی   یکارامد  و  بکوشد  خود  شدن   دنيوی 
  این  است   معتقد ،  «است   نزدیک  خدا   ملکوت   زیرا   کنيد؛  توبه»  مانند،  مسيحی   سنت 

  ل زوا  علمی   لحاظ   به  موجود  جهان   زیرا  نيست؛  کارا  ماورایی   شکل  به  دیگر   کهن  الگوی
 :ماند خواهد ی قاب  و یابد نمی 

  را   مفهوم  این  و  یافت   مشابهی   هماوردهای  و  موقعيت   توان   می   نو   فرهنگ   در،  همه  نیا  با»
  کره   به  انسان   حيات  بسا  چه ،  نکند  فاحش  تغيير  آدمی   رفتار  اگر،  مثلاً .  کرد   زنده   نو  زا

  داوری   درباره   دیرین  مذهبی   پيام،  طریق   بدین.  گردد  نابود   ای  هسته   جنگی   در  زمين
  ربط  با،  اجتماعی   لحاظ   ز ا  مؤثر   و   تازه   تعبير   تواند   می   ت ندام   و   توبه   به   ازني  و  آخرت 

  دادن   پيوند  مقصد  به  مسيحيت   از  زدایی   اسطوره   که  رساند  می   را  این...  بيابد  امروزین
  یافتن   برای   ایمان   تلاش   نيز   و   آن   های   چالش   و  نو  زمان   احوال  و   اوضاع  به   آن   رمؤث



 

 31/ شدن   ی و عرف   ن یدر مساله د   ی تأمل 

،  است   گرفته   صورت   اکنون   مه  ،اندیشه  در،  نه   رگا  عمل   در،  جامعه   در  فراخور  جایگاهی 
 1.«است  شده  نهاده  کنار تلویحا پيشين طبيعی  ماورای  عقاید اخلاقی  ورم ا در 

ت   تغيير  و  دین  حذف  به  نهایت   در ،  شدن   دنيوی  فرایند  در  کيوپيت   دان   نگاه   می   دین  ماهي 
  در   را  دین،  ارگ  دسو   و  گرا   ویدني  های  شيوه   که   است   باور  این  بر   وی  چند  هر،  انجامد

  هویت   یک   عنوان   به   دین   رانند؛  می   خصوصی   حوزه   به   سياست   و   اعی تماج   حوزه 
 2.کند می  پيدا شناختی   روان  کرد کار شخصی  نهمحرما

  هویت   سطح   در   تواند   نمی   حتی   محتوایی   جدید  ول تح  و   بازسازی   با  دین  این  اما
  بلکه ،  باشد  د رف  يدم ا  و  اطمينان   لنگرگاه  تا  بماند  باقی   نيز  خصوصی   و  شخصی   محرمانه

ت وه   که  این  بدون   است   دیگر   هایی   پدیده  و  موجود   هر  به   ایمان   مانند  مان یا  این   و   ی 
 .باشد داشته را  رفته دست   از ایمان  و دین ت خاصي  

یه یسم ال انتق  جبری   نظر  سکولار
  با   را   خود  باید   دینی   جوامع  است   معتقد،  غربی   اندیشمندان   از   دیگر  یکی ،  هابرماس

  و  هستند   ر سکولا   پُست   که   جوامعی   تفکيک   اب  وی.  دهند  مطابقت   ن يویزس سکولار   ندایفر
  سکولار   پست   که   غربی   جوامع  در  دین:  است   قدمعت،  آنند  هب  ورود  آستانه  در  که  جوامعی 

  از   را   خود  گيری   جهت   و  دهد  وفق  مدرنيته  چارچوب   و  محيط  با  را  خود  توانست ،  هستند
  عنوان   به   همچنان ،  داده  که  جهتی   و  يرمس   يرتغي  همين  با  دین   این ،  رو  این  از .  کند  اخذ  آن 
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  گذاشته  زایی س ب  تأثير  و  م سه  افراد  شخصيت   به  دهی   شکل  بخشی و  ت ی  هو  در  نيرویی 
 1.است 

  تواند  می  که است  گمان  این بر ، سکولار و سکولار پُست  جوامع بين تفکيک با هابرماس
  فضای   و   وب رچ چا  در  را   دین،  اساس  این   بر  و  یابد  رهایی   سکولار  افزایش   روبه   جریان   از

  و   لال محاض   به  رو  نيز  فضایی   چنين  در  دین  که   نیا  از  غافل،  دارد   نگه  زنده   ستی ری سکولا 
فه  و  اصول  با  و ت سا  انگارانه ساده  بسيار تفکيکی  چنين، رو  این از. رفت  خواهد لزوا    مؤل 

،  وصف  این  با . »ندارد   سازگاری،  کند  می   حمایت   سرسختانه  آن   از   وی  که،  مدرنيته   های
ی   به  ان تو  می   پست  از  او  تصویر.  کرد   انتقاد"  سکولاریسم  پست "  ز ا  هابرماس  تلق 

  به  باشد؛  می "  است   سکولار  چنان   هم  که  محيطی   رد  دین  وجود  استمرار"  سکولاریسم
  ملت   از  بزرگی   بخش  برای   مدرنيته   متمایز   چارچوب   در  همچنان   نی د"  که   معنا  این

،  ماسبرها  نگاه   در."  آید  می   ارشم  به  ها  آن   شخصيت   به  دهی   شکل  در   مؤثر  نيرویی 
  باتمناس  در   ر يامع  یگانه   که   است   معنا   این   به   خود   دقيق   معنای   در   نيز  سکولاریسم

  با  که  مادام،  دینی   اماحک  و  ها  ارزش   و  است   بشری   بنياد  خود  عقل  و  عرف ،  اجتماعی 
  عنوان   به   هابرس   که  را  آنچه ،  بنابراین.  نيست   پذیرفته ،  نشود   سنجش   یادشده  معيارهای

  همين  به  و  2.« نيست   سکولاریسم  همان   جز  چيزی  ،دکن   می   مطرح   یسملار وکس  ت پس 
  جهان   در  که   است   مدعی   و  داند   می   ملازم   مدرنيته   روند  با  را  سکولاریزاسيون   وی   دليل

  قالب   در  سياسی   و   اجتماعی   زندگی   به   دهی   نظام  در   خود  ادعای   از   باید   دین ،  مدرنيته
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 33/ شدن   ی و عرف   ن یدر مساله د   ی تأمل 

  و   حکومت   از  شا  رابطه  فرایند  نیا  در  باید  دین  د؛بردار  دست   حکومتی   ساختار  یک
 . شود گسسته سياست 

ی   با  وی   شکل   ترین  آل  ایده  و  ترین  کامل  را   آن   و   دارد   مدرنيته  روند  از   که  مثبتی   تلق 
  ذات   و   ماهيت   به  را مدرنيته  منفی   پيامدهای  و   آثار،  کند می   قلمداد  بشر توسعه   و  پيشرفت 

  می   سياست   راهم   عدم و  بازار  يححص   ربيتد  عدم  از  ی ناش  را  آن   بلکه ،  داند  نمی   مربوط   آن 
 .داند

  سکولاریزاسيون   است   معتقد  که   آن   دليل  به  هابرماس  که  است   این  مزبور  ان بي  از   منظور
 ساماندهی   در  بشری   پروسه   آخرین  نيز  ته مدرني  و  است   مدرنيته  ناپذیر  جدایی   لازمه

  خود  حيات یبرا مدرنيته ارساخت  در دین،  رو این از، است  تکامل و پيشرفت  برای جوامع
 :که این  جز د ارند ای چاره 
  بکشند  دست   انحصاری  قت حقي  ادعای  از  یکدیگر  با  تعامل  در  دینی   های  معرفت .  1

 (. سمپلورالي)  دهند  در تن آميز مسالمت  همزیستی  یک به  و
  باشد  دنيوی   و  سکولار   دانش   و   علوم  باید  دینی   معارف   داوری  مناط   و   معيار.  2

 (. ساینتيسم)
(  لاریاس مردم) دموکراسی  اصل اساس بر، حکومت   امر در مردم اب  ار خود نسبت  .3

 . سی تئوکرا اساس بر  نه کرده برقرار  بشر  حقوق و
  قفس  در   شدن   صور ح م   و  محدود   با  تواند   می   دین   که  است   نکته   سه   همين  لحاظ   به
  که   یی بالا  منزلت   و  عرف   سر  از  نه  نيز  این.  دهد  ادامه  خود  حيات  به  مدرنيته  آهنين  تنگ
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  به   نسبت   مدرنيته   مدارای،  گشادگی ،  صدر   سعه  که   ت س ا  روی   آن   از  بلکه   ، د دار  دین
 1. دهد می  ن نشا  را خود  رقيب   تحمل
  آمادگی   برای،  جوامع   که  این  جز   نيست   چيزی،  است   آن   دنبال   به   هابرماس  که   ای  نتيجه

  ر بست  یک   در   ه مدرنيت.  کنند  فراهم  رشد  برای  را لازم  بسترهای باید مدرنيته   نظام کامل  اخذ
  با  بخواهد  دین   اگر.  است   بخشيده  استمرار  خود   بالندگی   و   تحيا  به  سکولار   ای ضف  و

  پارادوکس   در ،  باشد  مدرنيته  نظام  اخذ  تکاپوی   در  خود   پيشين  عایدا   و  هویت   حفظ
  پيروزی   زیرا  دارد؛   خواهد  تن  مفتضحانه   شکست   یک  به   لاجرم   و   شد   اهد وخ   گرفتار

  مدرنيته   شایع  و  منفی   پيامدهای   ورهظ   با  است   روشن  ته الب.  است   حتمی   امری   مدرنيته
  قرار   سنگينی   بست   بن  در  يتهرنمد  نظام  عملاً ،  شده  تبدیل  فراگير  یدهدپ  یک  به  که   غرب 
  شاخص   گرایی   دین  و  دینداری   رشد  و  مدرنيسم  پست   ظهور،  رو  این  از.  است   گرفته

 .باشد می  جدید ای دوره  آغاز  و  مدرنيته دوره  رسيدن  پایان  به   برای مطمئنی 
سک  دیرافا می ر  ولاریزاسيون که  محتوم  و  جبری  نوعی  به  که  نندا   ا  دارند  می  بيان  د 

 .  است  گشته  همراه   و همزاد  مدرنيته با  که  است  ای یدهدپ سکولاریزاسيون 
  و   موضع   به   و   کند   می   تسخير  را  جامعه   آن   افراد   ذهن  و  قلب   خود   ورود   با  مدرنيته   پروژه 
  جهان  سازی  بی غر  سياست   پروژه   نیا  قق حت  با.  بخشد  می   خاصی   جهت   نيز  ها   آن   رفتار

  زبان )   السکپا  دنيای  ندهمان  که است   سحابی   یک  غرب »   لاتوش   گفته  به.  یابد  می   تحقق
  اجتماعی   ماشين  غرب .  جاست   هيچ   محيطش  و   جا  همه   در   مرکزش (  نویسی   برنامه
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  خود  طقمن که است  مند علاقه... و ماست  مغز در آن  ثقل نقاط   که است  شده ای گسترده
 1.« هدد  تعميم زندگی   شرایط ل ک  هب  را

  عنوان   به  رادفا  قلب   در  که بل،  مغز  در  را  ثقلش  نقطه  تنها  نه  هنيت مدر  پروژه   واسطه  به  غرب 
 می  خاصی   سوی   و  سمت   و   جهت   را   انسان   های  ذائقه  و  تمایلات   که   مرکزی  و  کانون 
 . دهد می  قرار ، بخشد
  تحقق،  رو  این  از .  دنک  ی م   ایجاد   ی کممح  پایگاهی   خود   برای   نيز  ثقل   مرکز  این   در   غرب 

  سنتی   و   نی دی   جوامع   سنتی   و   فرهنگی   بسترهای  از  مالزو  سازی   غربی   و  مدرنيته   روژه پ
  مقاومت   و  اکطکاص   بدون   فرهنگی   و   سنتی   های  جریان   از  آن   عبور .  کرد   خواهد  ور بع

  يعی بط  ماوراء   با   که   نيز  سنتی   و   فرهنگی   بسترهای  این   از  عبور .  بود  نخواهد   فرهنگی   های
  از  آن   ارزشی   مرجعيت   تغيير  و  سنتی   و  فرهنگی   بافت   يرتغي  با   جز،  دارد   ی يقحق  ارتباط 
 .شد نخواهد   ممکن يویند عنصر  به (  وحيانی ) قدسی  عنصر

  غربی   راستای  در  که ،  را  شدن   صنعتی   ت نسب،  جهان   سازی  غربی   بحث   در  لاتوش   سرژ
  به   یت اهن  رد  که  داند  ی م   همراه   دنيوی  زندگی   سطح  ارتقای  با،  گرفته  قرار  جهان   سازی

 .گردد می  منتهی  سنتی  یهاباور  نابودی
  به   بلکه،  کند  می   نابود  را   ی بوم   ادهایتصاق  تنها  نه   شدن   صنعتی   که   است   باور   این   بر  وی

 شدن   صنعتی ،  رو  این   از.  گردد  می   منجر  جامعه   یک   یباورها   و   ها   اسطوره   نابودی   بهای 
»سدیون  ی م   کند؛   می   ت مشارک   سازی  دنيوی  فرایند  در  جوامع   شدن   غربی   و  صنعتی : 
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  غرب   قدرت   های  سراب  و   زندگی   سطح  لذایذ  به   دستيابی   برای   راه   ترین   ئنمطم ،  شدن 
  این  مسلما.  است   شده  اجرا  جهان   تمام  در   باشد  قدر  هر  آن   بهای،  شدن   صنعتی .  است 

 . شود می ... داخل  اقتصاد اشکال نابودی  موجب 
  این ،  است   ه ودنب   فی مصر  کالاهای   توليد  برای   خنثی   های  روش   به   مربوط   اشکال   این

  ده نمو   مشارکت   اساسی   طور  به  جوامع   گذار  ن بنيا  های  اسطوره   و  باورها  در   ها  روش 
.... تغایا،  ها  روش ،  قواعد،  خورده   تکان   صنعتی   خرد   اثر  بر  زندگی   همه...  اند

تی   مصارف   و  محصولات   کارخانه   منطق.  شوند  می   ویران   و  ناپذیر  برگشت   نحوی  به  سن 
 1....«شود می  يلمحت هجامع وهای مرقل تمام در 

  برنامه   ک ی  شکل   به   سازی  غربی   و   سازی   مدرن   پروژه   که  آید   می   دست   به   مزبور   بيان   زا
  و  فراگير  به  توجه  با.  است   ارزیابی   قابل  جهان   سلطه  سياست   راستای   در  فراگير  زیری 

  را   گرایی   دنيوی  و  شدن   دنيوی   فرایند  توان   می   سازی   غربی   و   سازی   مدرن   گستری   جهان 
 . باشد می  جهانی  سياست  همان  راستای در   که کرد  قلمداد  جهانی  یلوژایدئو یک

ی   فرا  و  ای  فرامنطقه  بسترسازی  یک   توان   می   را  جهان   سکولارسازی،  رو  این  از   در   و  مل 
ی   برگشت   غيرقابل   و  آور  الزام  نی يچ   زمينه  یک ،  حقيقت    فرایند   این  استمرار .  کرد   تلق 

 . داشت   داهخو  مهادا، موانع تمام  شدن  برچيده تا کردن  دنيوی 
  و   ن دش  غربی   ذاتی   و  لازمه  فوق   بيان   به   توجه  با  را  سکولاریزاسيون   پدیده  ام   اگر  الح 

  جغرافيای   و   مرزها  به  محدود  سکولاریزاسيون   فرایند  تجربه  دیگر،  دانستيم  همدرنيت
  در  که  کسانی   باید  که  است   آور  الزام  تجربه  یک  بلکه،  بود   نخواهد  خاصی   سياسی 
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  گفت   توان   نمی   دیگر.  ندش چب  را  آن   هستند  شدن   ی غرب  و   شدن   مدرن   سودای
  داد؛   يمتعم  را  آن   ن توا  نمی   و  است   مسيحی   غرب   مختص   ن یزاسيوسکولار 

 .شد خواهد ريگ عالم ، مدرنيته شمولی   جهان  واسطه به   سکولاریزاسيون 
. باشد  می   مشاهده  قابل   جوامع   همه   در   که  مدرنيته   پروژه   طول   در   است   ای  تجربه   این

 جغرافيایی   در   و  مسيحی   دین  مرزهای  در  را   ایی گر  دنيوی  دارد   سعی   ه ک  این  با   1يلتون مه
  نهایت   در ،  بداند  گسسته  گرایی   غرب   و   شدن   ی عتصن  با  را  آن   رابطه  و   کند  محصور   غرب 

 و   تجدد  فرایند  پيامد  یا  مسيحی   غرب   پدیده  دنياگرایی   آیا  که این  در  دیدرت  و  شک   ایجاد  با
  یک   در  نهایی   گاهدی د  و   نظر  ارائه  ایرب  را  خود  کوشش  می تما،  باشد  می   شدن   مدرن 

  وی .  برد   می   فرو   هامب ا  از  ای  له اه  در   را   موضوع   و  کند  می   رها  ثبات   بی   و   متزلزل   موضع 
 و  مسيحی   اساسا  پدیده  یک  دنياگرایی   دانيم  نمی   هنوز  ما  که  این  واقعيت : »نویسد  می 

،  روی   ين هم  از .  است   ددجت  فراگرد   یا  و   شدن   صنعتی   پيامدهای  یا   و   است   غرب   مختص 
  ه ک کرد  خواهند  تجربه  را  دنياگرایی   رتی و ص   در  تنها  غربی   غير  یا  و  سيحی م   غير  کشورهای

 2.« باشد همراه   غربی  سبک   تجدد با گرایی  غرب  با  ها آن  شدن  صنعتی 

 می بودن این فرایند به حت انتقاد 
  و   اهگدانش   استاد  برگر  پيتر.  است   شده  نقدهایی   دین  شدن   عرفی   آور  الزام  دیدگاه  به  نسبت 

  بودن   فراگير  به   معتقد ،  بوستون   دانشگاه   در  اقتصادی   فرهنگ   ات لعمطا  مؤسسه  مدیر

 
.1 Hamilton 
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  روند  یک   غربی   جامعه  در  که   است   باور  این  بر  بلکه،  نيست   يون سکولاریزاس  اجبارآميز
  افول   شاخصه  جمله  از  غربی   جوامع  در  دینداری  رشد.  است   رشد  حال   در  ولارزدایی ک س

 .ت سا  جوامع  این در   سکولاریزاسيون 
  پدیده  با(  مدرنيته)  نوگرایی   بين  ای  ملازمه   هيچ   که  است   اور ب  این   بر   برگر   پيتر

  دنيای  در  توان   می   که  است   آن   حکایتگر  عينی   شواهد  این.  د ارند  وجود  يون سکولاریزاس
  که   گفتار این، رو این از. کرد  زندگی   گرایی  دنيوی اندیشه و سکولار   نگاه  از عاری  يتهرنمد
  اذعان   یدبا  این  در: »باشد  منطقی   و  رست د   تواند  نمی   کنيم  می   ی گزند  سکولار  جهان   در

  استثنا   مورد   چند  بجز،  کنيم  می   دگی نز  سکولار  ان جه  در  ما  گفت   توان   نمی   که  داشت 
کنده  گذشته  همانند  کنيم  می   زندگی   ن آ  در  امروزه   ما  که   جهانی    در   و  دینی   احساسات  از   آ
  که   ت اسمعن  بدان   خود   این  و   . است   گذشته   از   تر   بيش  بسی   احساس  این  مناطق   برخی 

خان   که  ادبياتی   کل   آن   بر  "یزاسيون لار سکو  نظریه"  نام  اجتماعی   علوم  دانشمندان   و  مور 
،  دین  افول   به   لزوما   نوگرایی :  ت سا  ای   ساده   ایده .  است   ای  عدیده   نقایص   دارای  اند   نهاده 

  از   طل غ  ه ساد  بسيار  ایده  همين  ولی .  شد  خواهد   منجر،  افراد   نظر  در   هم  و  جامعه   در  هم
 .ت سا درآمده آب

  ته گذاش  جای  بر  تری   بيش   تأثير  مناطق  برخی   در   نوگرایی   ه ک  کرد   انکار  توان   نمی   البته
  های  حرکت   مناطق  از  ریبسيا  در  نوگرایی   که  داشت   توجه   نکته  این  به  باید  اما.  است 

  ات  نوگرایی   و  دین  بين  رابطه  که  این  نهایت .  است   داشته  دنبال   به  را  سکولار  ضد    قدرتمند



 

 39/ شدن   ی و عرف   ن یدر مساله د   ی تأمل 

 انجامد   می   دین  افول   به،  لزوما،  نوگرایی   که  موضوع   این  صولاً ا  .است   پيچيده  حدودی
 1.« است  ارزش فاقد

  دنيای   کنيم  می   زندگی   آن   در  که  دنيایی   و  جهان   است   مدعی   که  این  رغم  علی   ربرگ
  قبال   در  دینی   جوامع  سنت   به   نسبت   وی  که   نظری   و  نگاه   طرز   ولی ،  نيست   سکولار 

ت   جز  زیچي  دارد   یزاسيون لار سکو   ی من  سکولار   دنيای   ضمنی   پذیرفتن   و  دادن   رسمي 
 .باشد
  توانند  می   سکولاریزاسيون   به   بت س ن  دینی   امعو ج   که  برخوردی   نوع   خصوص   در   برگر

  راهبرد   دیگری   و   «طرد »   راهبرد   یکی :  دهد  می   پيشنهاد   را  راهبرد   دو ،  باشند  داشته
 . «تطابق»

  ادیکال ر  و   انقلابی   حرکت   یک   هک ،  جدید  و   مدرن   یفضا  وجود   با   را   طرد   راهبرد   وی
  فرد   نی عی  است؛  «نی ی د  انقلاب»  اول  راهبرد .  پذیرد   نمی   را   آن   و  داند  نمی   معقول ،  است 
ت   که  کند  می   تلاش    بر  را  خود   تجدد  ضد    دین  و   آورده  خود  سيطره  تحت   را  جامعه   کلي 

  به   دینی   جامعه   ه ک  صورت   این   به  پذیرد؛  می   را   تطابق  راهبرد   ولی   2« کند  تحميل   همه 
،  است   وقوع   حال   در  دین  ای رب  که ،  فرسایشی   روند   یک  با   شدن   و ر  روبه   و   درگيری   یجا

  در   را سکولاریزاسيون ،  عبارتی   به   و   دهد  تطبيق  سکولار  جهان   و   سکولار یفضا  با  را   خود
  که   است   طریق   این  از.  آید   فایق   سکولاریزاسيون   نظریه   بر  طریق   این   از  و   کند  منحل   دخو
 می  وی.  کشيد  بطلان   خط  يون اسسکولاریز  گستری   لم عا  احيای  فرایند  بر  توان   می 
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  در   جدید  های   ارزش  و  تفکرات  رد    به   وادار  را  مردم  تواند  می   که   دیگری   راهبرد : »سدنوی
  ها  آن   ایجاد   از  هدف  که   است   دینی   های   گ هنفر  خرده   ایجاد ،  سازد   خود   زندگی 

  راهبرد   از  ترمداکار  حدودی  تا  رد راهب  این.  باشد  می   خارجی   جوامع  تأثير  از  جلوگيری 
  ش تلا  و   است   برخوردار   فراوانی   قدرت   از   یددج   فرهنگ.  رسد  می   نظر  به  دینی   بانقلا

  توجه  جالب . نمود ایجاد آن  برابر  در  مستحکمی  دفاعی  نظام  بتوان  تا است  زملا مضاعفی 
  بطلان   خط  سکولاریزاسيون   نظریه  بر،  تطابق  راهبرد   به  توسل   با  دینی   نهادهای  در  که  آن 

  می   انتظار   صورت   آن   در   پس ،  کنيم  زندگی   سکولار  ایيند   در   واقعا  اگر  ام ا  ،اند  کشيده
 1.«یابند سازگاری  سکولاریسم با  خود  تر شبي هرچه  ایهب  برای  نهادها که رود 

  بطلان   بر  محکم  دليلی   تواند  می   چه  اگر  گرایی   دین   رشد،  رسد  می   نظر  به
  ی تلق    بر  است   لانی طب  ط خ ،  قبل  مرتبه   در   گرایی   دین  رشد  اما،  باشد  سکولاریزاسيون 

  و   حد    انگر يب،  مدرنيته  توسعه   رغم   علی   گرایی   دین  رشد  یعنی ،  مدرنيته  اجباری  فرایند
  توانست   خود   توسعه   رد   هرچند  مدرنيته،  دیگر  بيان   به .  است   مدرنيته  رشد  نهایی   سقف

  تحت   را  عهجام   پرستش   آیين  و  مناسک   و   کند  متزلزل   را   توده   اعتقادات  و   باورها  نظام
  عبور  در  خود  گسترش   و   هسيطر  در  مدرنيته  اما،  کند  ریفتح  خرافات  و  ها  ره طو اس  عنوان 

  دین  فطرت   و   دینداری   عميق   های  لایه   نتوانست   ی داردین  رویين   یها  لایه   از   گذر   و
اوری   و  ابزارها   وسيع  حجم  با  مدرنيته،  رو   این   از.  بزداید  بشر  وجود  از   را   خواهی    فن 

  غفلت   و   فراموشی   به   را  ه معجا  های  توده   داری   ن ی د  فطرت   و   غریزه   ی تبليغات  و  اطلاعاتی 
 . بود عاجز و  ناتوان  بشر  فطری  حریم شکستن  و دستبردن  در  اما، کرد   دچار
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  ها  پوشش   ميزان   و  حجم  به   تام  تگی س ب  غربی   غير  و   غربی   جوامع   در   بيداری   ميزان   و   رشد
  ال .  ننورم   نقد  رابطه   این  در .  دارد   است   شده  کشيده  بشر  فطرت   به   که   هایی حجاب  و

 :است  توجه  قابل شدن   دنيوی جبرآميز  و  الزامی  ندفرای  به 1گيسلر
  این بر  است  گواهی  شود می  یافت  سختی  به، محض  يامدارند تجربيات که حقيقت  این»

  زیگموند   که   انسانی   عقل   خدای   حتی .  نيست   مذهبی   انسان   از   ی یزگر  نهایتا   چگونه   که 
  یکی   د فر  عقلانی   های  قدرت   با  است   ناميده  گوس و ل  را   آن   و  است   کرده  مطرح   فروید
ن متعالی  امر یک ن واعن  به،  نتيجه  در و نيست   2« یابد. می  تعي 

ت   در ت   به   کمی   بسيار  تعداد   عملاً   و  فعل بال  واقعي    کامل   تهسکولاری   و   دنيامداری  وضعي 
  معتقد   تبليغ .  هستند  مذهبی   شبه   هنوز   دنيامدارانه   های  تجربه  تر   بيش .  اند  زده   چنگ

د  یک   ها   انسان   همه   که   ت سا   از   تی مرکزی    یک   واجد  ملحدین   حتی .  ندرا د  نهایی   تعب 
ت   بر   فقط،  اتو  همچون ،  دیگران .  هستند  ت ایعن  مت حدکننده  محور   ویک  شخصيتشان    کلي 

ی   توانش   واجد  افراد  که  گونه   همان   درست   اند؛  آورده  لالاستد  دین  برای  انسان   توانش    کل 
 .باشند کرده ن نقاشی   یا باشند ه دانونخ  آواز گاه هيچ اگرچه، هستند  هنر یا  آواز برای
  کند  می   یاد   رناپذی  خدشه  مذهبی   ميراث  به   آن   از   گيسلر  آنچه   است   هی بدی   و   روشن   البته 
  و  درونی   گرایش  و  جوشش  این  از  اام ،  باشد  منطبق  دین  و  مذهب   حقيقت   بر  تواند  نمی 

  و   شکل  در  هرچند،  دارد   حکایت   ندارد   وجود  آن   محو  امکان   که  دین  به  انسان   فطری 
 . شود  ح طر  آن  انحرافی  لب اق

 
1. Norman. l. Geisler 

 . 31ص ، 1ج  ، فلسفه دین، نورمن ال گيسلر  2.
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  ، حقيقت   در  ی خواه  دین  و  گرایی   دین  رشد:  گفت   توان   می   فوق  نگاه  به  توجه  با  حال
  است   شرایط  این   در .  است   دین  انزوای   و   سکوت   ها  قرن   از   پس   دینداری   فطرت   اری دبي

ی  جبری  فرایند یک  دیگر  را  سکولاریزاسيون  توان  می  که  . نکرد  تلق 
  جوامع  آور  الزام  و  قهری   فرایندی  چهگر  سکولاریزاسيون :  ت گف  توان   می   کلی   اهگن  این  با

  و   مدرنيته  با  جوامع  همه  جامسران  و   حتمی   سرنوشت   اما،  باشد  می   شده  مدرنيته
  انقلاب   پیروزی   با  معاصر  دنيای  در   جدید  عصر   ازآغ  این   .خورد   نمی   رقم  سکولاریسم

  جدید  عصر  در  ون سياسکولاریز   و   ه نيتمدر  شکست   سنگر  اولين  عنوان   به   ایران  اسلامی 
  معجوا  احياگرانه  های  حرکت   و  گرایی   اسلام  درش   گيدنز،  اساس  این  بر.  است   هراهم

ل   نيز   و   شده   منجر   اسلام  پردامنه  حيات  تجدید  به   که   ا ر  اسلامی    در   که   را   قلابی نا   و  تحو 
  ناپذیری   باجتنا  فرایند   بطلان   بر   آشکار   شاهد  و   دليل   است   داده   رخ   1980  دهه   در   ایران 

  تأثير  عليه  واکنشی   را  نی خمي  امام  رهبری   به  ایران   لامی اس  خيزش   و  داند  می   ن شد  دنيوی 
هل ا  آیت : »کند  می   قلمداد  غرب    اسلامی   سنتی   قوانين  طبق  بر  که  را  حکومتی   خمينی   ل 

  قرآن   در   که   گونه  آن   را  دین   وی   گفته   به   اسلامی   انقلاب.  کرد   تأسيس  بود   یافته  سازمان 
 احياگری .  دهد  می   رارق   اقتصادی   و   سياسی   ی گزند  مستقيم  اساس،  گردیده  مشخص 
 حدی   تا  بشنج   این.  کرد   درک   مذهبی   ملاحظات  براساس  صرفا  توان   نمی   را  اسلامی 

. است   فرهنگی   یا  ملی   هویت   زابرا   جنبش  یک  و  غرب   تأثير  عليه  واکنش  دهنده  نشان 
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 هگردید  احيا  سنتی   زندگی   های  شيوه   و  آداب  است؛  تر  پيچيده  چيزی  است   داده  رخ   آنچه
 1.« ت سا مدرن  دوران   خاص که   اند مراهه  علایقی  با اما، دنا

خی از نيروهای اجتماعی را برای فعاليت  کان ورود برمند ام ی نهادی قدرت منزلهدین به 
کرده است. اما در  عی و انسانی سلب و مسدود می خی منابع اجتماختيار گرفتن برو در ا

مال این  اِع   ان دین امک،  معرفتی و  ی  عاز تحولات اجتماای  عصر مدرن با وقوع مجموعه 
لا از قدرت  مع،  ن تحولاته ضرب و زور ایاز دست داده است و لذا ب   کنترل طردآميز را 

شدن  رقابتی  از  غير  است.  شده  انحصارزدایی  در    ک ی،  دین  نهفته  دیگر  معنای 
نيروها،  انحصارزدایی  فقط  نه  که  است  معنا  بدان  این  است.  به  تمرکززدایی  غيردینی  ی 

های  ز منابع دینی از دست نيروی دینی نيه در درون عرصه کبل د  ازنپرد ا دین می ب  بت ارق 
مع می اجتماعی  به ينی خارج  عاميانهشود.  زیاد می ،  اصطلاحِ  قبلا  دست  اگر  مثلا  شود. 

نيز چنين  اکنون روشن،  کردندعرضه می   فقط روحانيان کالای دینی توليد و فکران دینی 
 2. کنندمی 

 تحقق آنو ن یای مدریی در دنداز  رمعنای انحصا
بدین معنا   -ایی از دینشدن دین یا انحصارزد   یا انحصارزدایی -ین  شدن دنحصارزدوده ا

دین   گذشته  در  که  عرضه است  و  برخورداری  حتا  ی  انحصار  یا  و  منابع  از  بسياری 
هویت م  و  اجتماعی  عنابخشی  و  انسانی  منابع  از  بسياری  به  و  اع-بخشی  معرفتی  از  م 
ولی دین در جهان مدرن    ی و اجتماعی واجد بوده است.رد ف  ياترا در ح   -فتی عررم يغ
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به عرصه ود رقبای جدر شده است ورناچا و معنابخشی به  ،  عرضه،  ریی برخورداید را 
ن دهد. این فرآیند انحصارزدایی از دین در سه سطح  ناچار بدان تبپذیرد و به این منابع  

ی او کلان )سطح جامعه ، ها(ل نس و  ، اها و سازمان هوه رميانه )در سطح گ ، خرد )در فرد(
بين  جهان ماقبل مدرن جهان را    رد دراگر ف،  خرد   دهد. مثلا در سطح می المللی( رخ  و 

حالا فهم غيردینی )مثلا علمی( جهان نيز در  ،  داديح می فهميد و توض انحصارا دینی می 
به اندیشه او  حضی  بدیل  فهمی  فهعنوان  با  و  دارد  و ی یند  م ور  رقابت  دی  ج   لش چا  اش 

بزرگ می  فروپاترین  کند. اصلا  دین در عصر حاضر  متافيزیک    شی و اضمحلال مشکل 
اا باورهای  و  مفاهيم  و  متافيزیکی ست  نيز عمدتا  دینی  که  اند.  صلی  است  این مشکلی 

هنوز  ما  سنتی  به   کلام  است.  نبرده  بویی  آن  از  که  اصلا  هست  هم  دليل  بسيار  همين 
امی  واق اص ا  م گوید  مسموع  ن لا  اندیشه شمی ع  چون  از ود؛  را  خود  بر    ی  آغاز  همان 

بنا در  می   متافيزیک  الاحالی نهد.  اخيرکه  قرون  در  مسيحی  امر    هيات  است  کوشيده 
به  را  زبان درون   نحو استعلایی  از  و  دهد  توضيح  دینی    و،  فهم،  ماندگار  معرفت 

ز سير از تناهی  نيیت  يرد و در نهابگه  لن متافيزیکی فاص زدایی کند و از کاربرد زبا اسطوره 
ر نامتناهی  تکانه به  و  طلب  اساس  بر  درو ا  برای  یا  و  نياز  نی  به  م اساس  تناهی  ندی 

به   نامتناهی  به یک عالِم دینی مسلمان می ام که و تجربه دریافته توضيح دهد.    گویيم قتی 
   یابد.می درا رمان سختی سخنه ب، شودآوری متافيزیکی امروزه مسموع واقع نمی حجت 

ی )مثلا  و نيروهای دیناش به منابع  مسائل روانی   اگر قبلا فرد برای حل برخی ،  ننيچ هم  
تواند مراجعه  ز می پزشک نيشناس و روان اکنون به روان ،  کرد انی محل( مراجعه می روح 

اگر احسا این  ساتنماید.  از  را پيش  افکار اش  برمی ،  و  و  می   انگيخت و شکل دین  داد 
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ا،  آورد ی م درت  ک حربه  گرایش ئولوژی هید حالا  و  فکری ها  نيز    های  غيردینی  جدید 
ک   ت چنين اسهم چنين کند.  توانند  می  ميانه و سطح  این سطوح  در سطح  در تمام  لان. 

د و گاه حتا عرصه را تا حد زیادی  وارد دست و پنجه نرم کنبا رقبای تازه دین ناچار است  
و معرفتی چنين اتفاقی افتاده مرقل  کنم درکر می ف  من  ویژه ار کند. به به رقبای خود واگذ

مت  تعبيری از آن شوکت و حش ا به اعتبار و ی  دیگر از آن شأن و ،  است. تبيين دینی جهان 
 پيشين برخوردار نيست.

رسد طرح چنين مدعایی )وقوع فرآیند انحصارزدایی از دین  به نظر می ،  صورت در هر  
به  مدرن(  جهان  ميانهدر  نظری  به ان رولحاظ  نيز  و  بيشنحهتر  تجربی  وارسی  و  قابل  تر 

و  اس بنگریم  منظر  این  از  اگر  تز انحصات.  از داز  بگویيمرزدایی  به نظر من  ،  ین سخن 
ایزیابی  داده است و پيوند تنگاتنگی با انفکاک یا تم  این پدیده در تمامی جوامع مدرن رخ 

 2. د از سوی دیگر داراز یک سو و رشد معرفت علمی  1ساختاری
نادیده گرفتن آنها باعث    ین داریم ی قابل توجه در عرصه دپدیده   دو ر  در ایران معاص  که 

دخطا فاحشی  می جامعه   رهای  دین  کار  شناسی  در  هم  را  خطا  این  من  شود. 
دیده شجامعه غربی  جامعهناسان  اشارات  از  برخی  در  هم  و  وام  محققان    شناسان  یا 
ان شاه به معنی سکولاری  زم ر  مرانه را دآ  زی سارسکولا ین است که  خطای اول ا .ایرانی 

ندارسازی آمرانه داریم  که ما یک دی ی عکس این است  پدیده .کنيمامعه تلقی می شدن ج 
برابر با دیندار شدن    ست که دیندارسازی آمرانه راگيرد این اه اینجا صورت می و خطایی ک

 
.1 structural differentiation 
 پيشين.  ،نحس، محدثی 2.
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  ین ا  شده است. باز ی  یندصور کنيم جامعه  جامعه بگيریم. یعنی حضور سياسی دین را ت
ر کار  شده و هم د  شناسان غربی دیدهر کار جامعه هم خطاهای فاحشی است که هم د

. سکولار شدن آمرانه  راین این دو را نباید با هم خلط کنيماز محققان ایرانی. بناببرخی  
سکولاریز از  دیندار  غير  از  غير  آمرانه  دیندارسازی  و  است  جامعه  شدن  جامعه  ه  شدن 

 1.است 

یزاسیون در جامعه ایران سک قق  ت درباره تحرانظ  ولار

 رات متفکران ایرانی درباب عرفی شدن ظن
سته ای از  به لحاظ تفکر در باب عرفی شدن سه دسته اند. د ،  دازان ایرانی ظریه پراً نغالب

معتقدند که اساساً طرح بحث عرفی شدن در    3و سبحانی   2دین پژوهان مانند کچوئيان 
مصداقم  اسلام  بهار ند  ورد  که  چرا  مسيحيليد  د؛  با  اسلام  ماهوی  تفاوت  چنين  ،  ت ل 

طرح بحث در باب آن ،  است و بنابرایننان ناممکن  تجربه ای در اسلام و جوامع مسلما
که دیر   است   یگر از پژوهشگران معتقدند عرفی شدن فرآیندینيز بی مورد است. برخی د

گيرد  می  فرا  را  تمام جوامع  زود  نظ  یا  مانيز صرف  بر  ز  ا  رو  برخی  معجادین حاکم  و  ه 

 
  يقاتتحق و مطالعات ة مؤسس » همت  به، «ایران   در دینداری سنجش  و نقد هاینشستسلسله»يان، ی ملکمصطف.1

و   محدثی حسن و زاده سراج  حسين سيد، طالبان رضا محمد، زندشجاعی عليرضا، 1390 «تهران  دانشگاه اجتماعي
 کيان. مصطفی مل

   .45 – 40ص ،  26شماره ،  کيانجله م، ند عرفی شدن«ایتشيع و فر ، »اسلام، 1374،  حسين، کچوئيان .2
شماره ، سال سيزدهم، مجله تخصصی کلام اسلامی، و فقه«ین ا عرفی شدن د»سکولاریسم ی، 1383،  جعفر ، سبحانی 3.
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اسلا اساسی  های  مسيحيت تفاوت  با  خوا،  م  تجربه  را  آن  ناگزیر  ور به  کرد.  یج  هيم 
 از این دسته هستند.  3و حجاریان   2محمدی، 1کاظمی و فرجی 

بالا  رد رویکرد  پرداز،  مقابل  نظریه  از  زند معدودی  شجاعی  مانند  با    4ان  که  هستند 
با مسيحيت و جوامع مسيحی ن  جوامع مسلماو    مسلااان تفاوت ماهوی  پذیرش هم زم 

الگوهای توسعه غربی  وذ و گسترش  در نتيجه نف از یک سو و احتمال عرفی شدن    غربی 
ند  آینده ایران و جوامع مسلمانی مان،  ناگزیر،  ارزش ها و مفاهيم مدرن ،  اه با نمادهاهمر

کي امعه  ج   باامعه اسلامی  ج   همم د بر تفاوت های  آن را آینده عرفی نمی دانند. آن ها با تأ
کنند  ،  مسيحی  می  خ استدلال  حرکتی  امکان  برای  که  شدن  عرفی  مسير  و  لاف  ایران 

 5معی مانند آن وجود دارد.جوا
  گوهر  و   است   مدرنيته   تجليات   ترین  مهم   از   ی کی   شدن   عرفی   سعيد حجاریان قائل است 

  عقل   از  یار رد وبرخ   یعنی ،  خصلت   همين  واسطه  به  مدرنيته  .است   نقاد   خرد ،  مدرنيته
  این  در   دزو   یا  دیر،  افتد  می   مدرنيته  تيزاب  کاسه   رد   چه  هر   و  دارد   بالایی   سيدیتها  ، نقاد

  چه   مدرنيته  بتيزا  با  مواجهه   در  دین  که  پرسيد  توان   می   حال   .شود  می   حل  بزاتي

 
شماره  ، نامه علوم اجتماعی، زندگی روزمره« »عرفی شدن و، 1382، عباس و مهدی فرجی، وریج کاظمی 1.
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  پناه   اب  دین  از   هایی   بخش  است؟  کرده   طی   را  مسيرهایی   چه   و  گذرانده   سر  از  را  تحولاتی 
  های  مدت  اند   شده  موفق  و   نداده   مدرنيته   تيزاب  ک حم   به   تن  خصوصی   صه عر  در   گرفتن
  از   آنچه   و   است   آزمون   عرصه ،  عمومی   عرصه  .دهند  امهدا  خود   قدسی   حيات  به  مدید

  اما   .گریزد می   عمومی   عرصه   های   آزمون   از،  رود  می   وصی صخ   عرصه   به  عمومی   عرصه
  حواشی ،  رد خو  و   زد   این  طی   و   دنشد   مدرنيته   با رعيا  تمام  چالش   وارد   دین از  هایی   بخش

  قدسی   رامو   از  ریيابس   .ماند  باقی   عقلانيتشان   هسته   و  کرد   دايپ  فرسایش   ناکارآمدشان 
  می   ادامه   خود  حيات  به  که  است   عقلانی   هسته   همين  گاه  و   اند  عقلانی   هسته  یک  واجد
  نيز  و  دارد   قویی   مذهبی   های  ریشه  آمریکا  و  انگليس ،  فرانسه  حقوقی   نظام  مثلا  .دهد

  دوران   قدسيات   شده   زی بازسا  اشکال  واقع   در   مدرن   های   ی ایدئولوژ  از   ریيابس 
  می   حفظ   را   بقایشان   و  شوند   می   تبدیل   فرهنگ  به   قدسی   امور  گاه  .هستند  پيشامدرن 

  از   بسياری،  مدنی   دین  در   .شود  می   تبدیل   شعائری   دین  به  شریعتی   دین  یعنی ;  کنند
  از   هایی   بخش،  ب تيتر  این   به   .دارند  ی سقد  ریشه   اما;  ندنيست  قدسی ،  مفاهيم  و   مقولات

  و   تشویق  با  آنها  به   بندی  پای  عدم  یا   بندی  پای  اما;  ماند  می   باقی   ومی م ع  فضای  در  دین
  می   قرار  عمومی   فضای  حاشيه  در   دین  از  ی های  پاره   نيز  گاه  .نيست   همراه   دنيوی   تنبيه

  خودشان   دور   به  جا  آن   در   و   -  قهفر  یک   در ،  کتاب  یک  در،  فرد   یک  ذهن  در  مثلا  -  گيرند
،  سکولار  کاملا  کشورهای  در  اتفاق  این  .کنند  ظهور  مجددا  مبادا  روز  در  تا  تنند  ی م   پيله
  قدسيات  و  متعدد   نی دی   های  فرقه   هم   آمریکا  در  .است   داده   رخ   نيز  انگليس  و   هلند  رنظي

 . دارد  وجود   فراوانی 
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  آرای   یعنی   ،ن وسکولاریزاسي   اره درب  قدیمی   های   نظریه   که   رسد  می   نظر  به   کلی   طور  به  
  چندانی   مقبوليت   دیگر،  وبر  و   دورکيم،  ستوني،  زیمل،  اسپنسر،  کنت   مچون ه   کسانی 

  چارلز   همچون   متفکرانی   که   است   داده  جدیدتری   نظریات  به   را   دو خ   جای  و  د ارند
  عمدتا  جدید  های  نظریه  این  در   .اند  کرده  مطرح   هامون   فيليپ   و  استارک   رادنی ،  گلاک

،  دهند می   ادامه   خود   حيات  به   چگونه   سی قد امور   که  گيرد   می   قرار   بررسی  مورد   نکته   این
  دولتی   و  داد   رخ   انقلابی   دین  نام  به،  ام   کشور   در  .گردند  بازمی   چگونه  و  روند  می   چگونه

  عصر   در  هم   آن ،  دولت   نهاد  و   انقلاب   پدیده  قالب   در  سی دق  امر  یعنی ;  گرفت   شکل
  دینی  ولت د  امتناع   یا  امکان   که  بود   طبيعی  ایطی رش  چنين در   .آمد  صحنه   به  مجددا،  عرفی 

  مسلمان   د رف  یک   اصلی   دغدغه ،  شده  عرفی   جهان   در   قدسی   امر  سرنوشت   همچنين  و
  در   متناقض   گاه  و  دهچيپي  روندهای   ما  جامعه  در   اسلامی   انقلاب   از   پس ،  علاوه  به   .ودش ب

  قوت   با  يون سکولاریزاس  دیگر   طرف   از   و  شد  می   تر  دینی   امور   طرف   یک  از   .بود  جریان 
 .شد می  دیده  ایی ضق  دستگاه در   ها تناقض  این ثلا م  .بود پيشرفت  حال در  تمام

جوامع   است  معتقد  برخ ایشان  از  از  مدرن  را  مشابهی  فرآیندهای  جهات  ی 
ورهای علمی و تحت تأثير  آمندی از دست اختاری و بهره گذرانند؛ نظير انفکاک سسرمی 
ميزانی که  ن به دی ز  ا  حصارزدایی اند  نها. لذا فرآی ینبينی علمی قرار داشتن و نظایر اجهان 

نيروها و امکانات  کرد  به عمل دهد. اگر چه بسته  ها رخ می در آن ،  شوندجوامع مدرن می 
در  ازمينه جوامعی  و،  این  شدت  فرآیند  داشت.  این  خواهد  به ،  ثانيا  ضعف  رغم  ادیان 

د  وارهای تازه روني  چار به رقابت باچون هر نظام فرهنگی تام ناشان هم هایتمامی تفاوت 
د ندارد.  و اسلام وجوبودیسم و هندوئيسم و مسيحيت    د و در این ميان هيچ فرقی بينان
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،  و چه از نظر تاریخی   ایو اسلام چه از نظر آموزه   به گمان ایشان بين مسيحيت ،  نگهی وا
 1های زیادی نيز وجود دارد.  شباهت ، های تفاوت رغم همه به 

محد ایدکتر  در  زمينهثی  ک ئل قا  ن  سخنند  برای  فقط  گ  ه  نه  )و  دین  ت  وضعي  از  فتن 
ت دین به ما کمکاصر دو مفهوداری( در ایران معوضعي  ل  کند: الف( سطح تحليمی   م 

ب( ساحت یا قلمرویی که تحليل ما ناظر بدان    د؛ وو خر،  ميانه،  اند از کلان ارت که عب
( ساحت 1ت:  رف گ  رن دو ساحت در نظتوان برای دی کم می در سطح کلان دست   است.

ها  و ستد با آن عامل و داد  ها قرار دارد و به ت یگر نهاد که در آن نهاد دین در کنار د  دی هان
س2پردازد؛  می  در  طرح (  اجت احت  نظم  و  جامعه  از  بدیل  ميانه  های  سطح  در  ماعی. 
عی و حيات  های اجتماها و گروهز وقوع تحولاتی در دو ساحت حيات سازمان توان امی 

سطح  خنس  اهنسل  در  اندیشه،  رد خ   گفت.  ساحت  در  تحولات  )جهان نيز  ،  بينی گی 
اندیشيدن نحوه  اع،  ی  غيردینی(،  (دینی تقادات  نظام  و  )دینی  و  ربه تج،  اعمال  )دینی  ها 

ا،  غيردینی( و  حساو  این سطوح  تمام  در  است.  وقوع  حال  در  غيردینی(  و  )دینی  سات 
توان بدان  می   ودخ   ست که در جایا  وع قداری در حال ونساحات تحولاتی در دین و دی 

ا تمام  حضور    ینپرداخت.  از  ناشی  نيز  بدی تحولات  ونيروهای  اجتماعی  های نظام   ل 
جامعه    واند چتر فراگير خود را بر کلشوند که دین بتمانع از آن می اند که  بدیل معرفتی 

 2پارچه فراهم کند.  بگسترد و دنيایی یک 
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یزاسیون کس  و مدرنیزاسیون نسبت  و رابطه  ولار
  مدرنيته   همراه   جایگاه   حيث   از   و   همزاد   شخاستگاه   لحاظ   به  کولاریزاسيون س  پدیده

  یک  «ن سکولاریزاسيو»  نام  به  ای  مقوله   و   موضوع ،  پدیدارشناسی   لحاظ   به   یعنی   است؛
  طی  را متفاوتی  مراحل  و آمده پدید خاص تاریخی  بستر  در  که است  مدرن  و جدید پدیده
  ابتدایی   و  ساده   مفاهيم  به   را  آن   توان   می ن   مقياس  و   موضوع ،  نابم   ث حي  از   که  است   کرده

  عمومی   متداول   و   روزمره  مفاهيم  به   آن   تقليل .  ددا   تقليل   معال  تاریخی   ادوار   دیگر   در   آن 
ر   در  مزبور  پدیده،  این  از  شود  می   تلقی   نه اراانگ  ساده  بسيار   حيث   از  خود  تاریخی   تطو 
  همگامی   و   راهی هم  این  .کند  می   پيروی  ته مدرني  تاریخی   تطورات   از   عمق   و   قلمرو 

،  تکنولوژی  ی یعن،  يتهرنمد  نظام  ظهورات  و   جلوه   در   را  یزاسيون لار سکو  با  مدرنيته
  ترین  عمومی   و   ترین  س سو مح  که   شهری   زندگی ،  نهادی  و   ساختاری   تحولات ،  صنعت 
  دین   سياسی   و   ی اجتماع  تأثير  کاهش   با   که   دید  توان   می   باشد  می   مدرنيته   نمادین  اشکال 

  پدیده  و  ظهور   .دارند  تری   بيش  اهتمام  نکته  این  به  گران   حليل ت  از  بسياری.  است   هراهم
  بيرونی   تحول   یک   شود   قلمداد  دینی   درونی   تحول   یک  که  آن   زا  بيش   سيون سکولاریزا

سکولاریزاسيون   پدیدار  در   یعنی   است؛   و   رتبه  در  غرب   در  مسيحی   کلام  نقش  گشتن 
،  فهميد  توان   می   تاریخ  عيت ق او   و  شواهد  از   آنچه  .دا د  قرار  بيرونی   تحولات  از  بعد  مرتبه

  بطن  در   شده  ذخيره  یدنيو   نيروی  آزادسازی  برای  مسيحی   دینی   درون   بستر  ادایج
  دین   .است   بيرونی   های  جریان   و   هانيرو  از   شده  تحميل  ضرورت   از   ناشی ،  مسيحيت 

  مشروعيت   بحران   و  فشارها  از   رهایی   برای   شده   تحميل  ضرورت   این  از  پس  مسيحی 
ر  و  کهنگی   اتهام   از  گسستن  زني  و  خود   دینی   يماهمف   طرفداران   سوی   از  تحج 
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  فضای   با  عصری   هم  و   همگامی   برای  دینی   ن درو  های  ملمح  مسيحی   پروتستانتيسم
  دنيوی   های  محمل   و  نيروها  آزادسازی  به   آن   از   که  شود   می   ی گير  پی   و  گيری   ره   مدرن 

 . دوش  می  یاد مسيحيت  بطن در   شده  سرکوب 
  در   یزاسيون لارسکو  پدیده  تجربه  انحصار   دیگر   ، رمزبو  نکته  دو   فرض   اب،  حال   هر  در 

  در   تاریخی   تجربه   و  آزمون   در   اما.  بود  نخواهد  پذیرفتنی   ت مسيحي  دین  جغرافيایی   حوزه 
  سکولاریزیستی   فضای  جویانه   سلطه   هجوم  و  آماج  در   مسيحيت   یيادن،  نخست   مرتبه
  و   گسترش ،  ول تح  بودن   بيرونی   و   يتهرندم   با  همزادی  ه ب  توجه  با  پدیده  این.  دارد   قرار

  عمق   و سطح  دهرچن،  یابد  توسعه   تواند  می   مسيحيت   دنيای های  حوزه   از   فراتر  آن   شمول 
  این   از  ناشی   نيز  آن .  دارد   تفاوت   ن دیگرا  تجربه  با  شده  مسيحيت   دین  در  ای  تجربه  چنين

  چه  تا   و   ددنگر  می   ومنحل  م هض  مدرنيته   نظام  در  اندازه   چه   تا  دینی   جوامع   که   است   امر
.  کرد   را  برداشت   این  فوق  نکته   از   نباید  البته   .کنند  می   عجين  دینی   جوهره  با  را  آن   ميزان 

  هرچند.  گذارد   ی نم  اراده  و   اختيار  برای  فرضی   و  مجال  دیگر،  زوال   و   نقصان   روند   این
ت   این   به   ارتباطی   و  اطلاعاتی   تکنولوژی   استبدادی   ماهيت  ،  است   زده   دامن  قویا  ذهني 

  تکامل   و  رشد  نهایی   فسق   و  پایان   در  را  ولاریزاسيون سک   توقف  مرز  و  پایان   طهقن  ما  ولی 
  را  فوق  پدیده  توقف  توان   می   مدرنيته  دوره   و  تاریخ   پایان   اب  یعنی   يم؛دان  می   مدرنيزاسيون 

  و   خاستگاه  از  که   تبيينی   و   بيان   با   ایران   در   شدن   دنيوی   جایگاه  و   خاستگاه   .بود  متوقع  نيز
  تاریخی  گاهخاست نيز ایران  جامعه در  توان  ی م ، شد  ارائه غرب  در   ون سکولاریزاسي هجایگا

 . کرد  بيان   ی تاریخ سير  در را  آن  جایگاه و
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  خورده  پيوند   و   گره   يته رنمد  با   سکولاریزاسيون   خاستگاه   غرب   در ،  شد  گفته   که   گونه   همان 
اوری   رشد  و  شدن   صنعتی ،  توسعه   پردازان   نظریه  عقيده  طبق  بر،  دیگر  سوی  از.  است    فن 

  این،  رو  این  از .  ددگر  می   محسوب   مدرنيته   رشد   اصلی   ی ها  شاخصه  از   مدرن   یها
  این.  کنند  می   محسوب   غرب   پيشرفت   و   یافتگی   ه سع تو  عوامل   ن عنوا  به  را   ها   شاخصه
  جهان   و  فراگيری   و  صدور  حيث   از   بالایی   های  ظرفيت   و   ها  قابليت   از   نيز  ها  شاخصه
 . باشند می  برخوردار  شمولی 

  اجتماعی  وحسط تمامی   در را لازم بسترهای  دوخ  شمولی   جهان  و  هسعتو در  مدرنيته امنظ
  توانایی   و   قدرت   مدرنيته   پروژه ،  رو  این   از .  کند  می   هراهم   خود  با   اقتصادی   و   سياسی   و

  مدرنيته   عظمت   و   شکوه   مظاهر  دیدن   با   سوم  جهان   جوامع.  داراست   ار  شمول   و  فراگيری 
اوری  قالب   در  اقتباس   و  اخذ  ت رف پيش   و  توسعه   عوامل  ن واعن  به   را  آن ،  صنعت   و  علمی   فن 

  و  رشد  خود  ب اسمن  زمينه  و  بستر  در  غرب   تکنولوژیک  نظام  که  این  از  غافل   کردند  می 
  و  پيشرفت   عامل   تواند  نمی   تنهایی   به  آن   هزمين و  بستر  بدون   کارگيری  به  و  اخذ  و   کرده  نمو 

  ادامه   در   را  رتممس   و  ممتد  بستگی ا و  که   ابزارهایی   عنوان   به   بلکه ،  باشد  یافتگی   توسعه 
ی  دارد  همراه  به   خود با يرمس   .شوند می   تلق 

  فرهنگ   نظر  از   که   اسلامی   کشورهای  ا خصوص )  می و  س  جهان   کشور  یک  اگر ،  بنابراین»
 ميان  از  بتواند(  دارند  غربی   ممالک  با  تری   عميق  هصلفا،  واقعی   نيازهای  و  عمومی 

  قوانين  اب  سازگار ،  تمرکز  عدم  جب و م   که   را  آن   نی جها  بازار   در   موجود   شده  توليد  ابزارهای
  ه جامع  واقعی   نيازهای  حداکثر   پاسخگوی،  او  مخدوم  نه،  بشر  خادم،  زیست   محيط

  و   دانست   یکسان   را  کنندهدرصا  و   واردکننده  کشور   دو  شرایط  باید   یا،  نماید  انتخاب،  باشد
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  دو   هر   ه ک)   دانست   سوم   جهان   معضلات  حل   خدمت   در  دربست   را   ها   غربی   طراحی   یا
ت   خلاف  و  فرض   خلاف   حل    دلسوز   صحنه  پشت   در  تنها  نه  ها  آن (  .ت اس  واقعي 

  خود   مشکلات   طریق   این   از   صددند تا  در   بلکه،  تندنيس   مانده   عقب   کشورهای  مشکلات
  ظاهری   اجتماعی   ناهنجارهای  با   نيز   را   کشورها   دیگر   و   نموده   صادر   دیگر   کشورهای   به   را
  این بستر  در که ژیتکنولو ، رو این از .ندساز  رو  روبه دمواجهن آن  با خود که غيرظاهری  و

  دارد   بازدهی   جا  ن هما  همچون   صورتی   در  و  دارد   را  جا  همان   بوی   و  رنگ،  توليده  جوامع
 1.«شویم می ( غربی ) جایی  همان  نيز  ما که
  دستاوردهای   اولين  ورود   با  نيز  ایران  جامعه  که  کرد   ادعا  چنين  توان   می ،  مزبور  بيان   با

  ن ای.  کنند  پنهان   را  آن   برابر   ر د  خود  خودباختگی   و  گی فتيش  توانست   نمی   غربی   فنی 
  در  و   باخته  خود  شنفکری ور  محافل  در   تجددزدگی   و  زندگی   غرب   قالب   در   شيفتگی 

  و   باوری   غرب   ماجرای  پایان   این.  شد  ابراز ،  ری تفک  چنين  ساز  زمينه  دولتی   عوامل  ميان 
  دبو  هایی  جریان  برای ان ایر معاصر خریتا در   عطفی  نقطه  و شروع  بلکه، نبود زدگی  تجدد

  جریان   و   روشنفکری   جریان .  بودند  زدگی   غرب   های   زمينه   و   عوامل   ایجاد   درصدد   که 
  نيز   و  دینی   اینهاده،  سطحی   شکل   در   هم  آن ،  ایران   در  توسعه   بستر  ایجاد  برای  ی دولت
  یافتگی   هتوسع مانع عنوان  به را دین حامی  روحانيت   و علما آن  رأس در  دینی  مفاهيم نظام

  و   گرایی   غرب   ن یاجر  با  ایران   در   سکولاریسم   غاز آ   نقطه ،  رو  این   از .  دردنبرشم
  است  بوده  همراه، شد می  حمایت  دولتی  فکری شنرو های ن یاجر سوی   از که  تجددگرایی 
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ت   و   در   مانع   که   بنایی   سنگ   و   سنگر  اولين   عنوان   به   روحانيت   جریان   با   مخالفت   و   ضدی 
  وابسته   نفکری شو ر  و  گرا  غرب   جریان   سوی  از   بود   می   یی گرا  دنيوی  و   شدن   دنيوی   تحقق

 1.گرفت  می  صورت  تری  بيش  شتاب با
  در  ایران   بخصوص ،  اسلام  جهان   در   سکولاریستی   رتفک  جریان   آغاز   نقطه   پيدایش   اساسا

 . بود همزاد جوامع این توسط تجددگرایی   و گرایی  غرب  ا ب، اخير های سده
  امنظ  با  سنخيتی   و  ب استن  هيچ  مفاهيمی   نچني،  زدگی   غرب   و  تجددگرایی   این  از  پيش

  ب غر  با  را  مسکولاریس   پدیده  لویس   برنارد ،  زمينه  همين  در .  است   نداشته   دینی   مفاهيم
  دو ، مسلمين  گرایی   غرب   ز ا  قبل   اسلام  در: »نویسد می   و   داند  می   همراه  مسلمانان   گرایی 
  طرح   توانست   نمی   جدایی   مسأله  نتيجه  و   بود قدرت   یک  تنها  بلکه، نداشت   وجود  قدرت 

  در ،  دارد   ریشه   مسيحيت   جهان   در  عميقا   که ،  دولت   و  سايلک   دستگاه   بين  تمایز.  دشو
  و   سياسی   واژگان   که   هایی   زبان   دیگر  همانند  کلاسيک   عربی   در   و  نداشت   وجود  اسلام
  خواص   و  عوام،  معنوی  و  دنيوی  معادل  مزدوج  کلمات،  اند  گرفته  آن   از  را   خود  فکری 

  آن   از  و   نبود  چيزی  نينچ   بيستم  و   نوزدهم   ن قر  تا.  ندارد   ود ج و  غيره  و   دینی (  کليسایی )
ت  و   ها  اندیشه   تحت ،  بعد  به   زمان    گاه  آن   و   ترکی   زبان   در  اتد اب  جدید  یاه واژه ،  غربی   سن 

 2.کنند  بيان  را(  دینی   غير)  رسکولا  مفهوم  تا شدند  ظاهر  عربی  در 
  آغاز   از   ایران   در   یسمسکولار  تفکر   تاریخی   روند  که   کرد   ادعا   چنين  توان   می ،  حقيقت   در 
  دو  مدرنيزاسيون   نظریه  .است   ردهوخ   رقم   تجددگرایی   و   سازی   مدرن   غه دغد  با  حال  تا
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  تعریف   که   آن   بدون   و   دهد   می   قرار  سنتی   جامعه   برابر   در   را  مدرن   جامعه   و   ت اس  قطبی 
  پای   را   سوم   جهان   جوامع  و   شناسد  می   مدرن   را  غربی   جوامع،  دهد  ارائه   کاملی   و  جامع

 .کند  می  رفی عم  سنت  بند
  می   دشوار  را   توسعه  امر  که   دارند  وجود  موانعی   سوم   جهان   یهاکشور  در   نظریه   این   طبق
،  جمعيت   افزایش ،  کهنه  ارزشی   های   سيستم  و  نهادها   وجود:  از  دعبارتن  ع انمو  این .  کنند

  کمبود ،  خاص  اعتقادات  وجود،  امور  در  مردم  مشارکت   عدم،  ها  دستگاه  کارایی   معد
  دلایل »  وجوی  جست   در  ن مدرنيزاسيو  نظریه   ن سا  بدین...  و  يدیتول   گذاری   سرمایه
 1.«است  ماندگی  عقب  توجيه  ای بر « درونی 

 .برد   پی  سکولاریزاسيون  و  مدرنيزاسيون  نسبت  و  رابطه  به توان  می  آشکارا  ورمزب  بيان  از

 سخن پایانی 
  تناسب   که دراست    فراوان   یسکولاریزاسيون پدیده ای بسيار پيچيده و دارای ابعادپدیده  

ک جواره شو با  و  تأا  متفاوت  ب،  تأثر،  رثيمع  مختلفی  شکل  و  و  سرعت  گيرد  می  خود  ه 
وبرر صرف  نيازمند  آن  فسی  دقت  و  فقت  اگر  ميان  این  در  و  است  به  راوان  بتواند  ردی 

جها همه  به  متعنوعی  پژوهشگران  که  نتيجه  تی  و  کند  نظر  اند  کرده  توجه  آنها  به  دد 
 نخواهد بود.  ده ایاز ف نی کند خالی تحقيقش را بر آنها مبت
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ین شاخصه  هاز نگاه امامی های تمدن اسلامیمهمتر

 1فر مسئله گوجع سیددکتر : ه نویسند 

 چکیده
و توسعه ت  ن پيشرفریخ یگانه دوران بود و محصول آ دن اسلامی در دوره بلندی از تا م ت 
ن تمدن که  تحول مختلف و جابجای مرزهای دانش بود، در اصالت ای ر علوم و فنون  د 

ب  آن است همين  در ذات  تا آفرینی  در  توحيد  اندیشه  که  آن جارس  پود  و  و ی  ر  است 
مت  اقرآموزهای  مکان  و  زمان  فرا  و  ب ی   مستحکم  پيوند  برقراری  با  و سلام  دین  ين 

ش آرامش همان گمشده بشر مين رفاه و آسایکنار تا   درانسته  سياست، دنيا و آخرت تو
می داند بلکه   ینی که آموزش را در کنار پرورش کارساز و مفيد امروز را تضمين کند د 

د،  آینی که در لازمه سعادت اخروی بدان   ا م و رفاه دنيوی ر قد را بر تعليم م  تزکيه نفس
به رسميت شن  را   و جامعه  معصلحت جاختن حقوق و حریم خصوصی افراد مضمن 

تر  افراد  تع بر  مساوات،  عدالت،  اصل  آن  در  که  دینی  دهد  اصول جيح  برادری   و  اون 
که دچگونه زیستن معرفی  می آن را دارد  قله تشود ظرفيت  بلندای  قر مد ر  ار ن سازی 

پژوه گيرد   مهمت این  معرفی  به  شاخصه ش  مرین  در  اسلام  تمدنی  تمدن های  با  قایسه 
می طر غرب  از  تا  زمين   یقپردازد  آشنایی  دوبارهه  این   درخشش  و  رویش  آن برای  ی 

نو  تمدن  عنوان  نماتحت  عنوان  به  پژوهش ین اسلامی  فراهم گردد روش  برتر  تمدن  د 
اتح   -توصيفی   برگرفته  کتابخانه ز  ليلی  یافته اس ی  منابع  میت  نشان  آموزهای د  ده ها 

مایه  بن  تم اسلام  سازهای  جمهو  دن  و  داراست  را  جهانی  سطح  ایران   ریدر  اسلامی 
دانشبرای   مرزهای  از  کند  می  تلاش  و  سازی  زمينه  آن  پيشرفت   تحقق  و  کند  عبور 

 د.  جهان به ارمغان آور  آبادانی و آرامش را برای مردم
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 ه، آرامشمدن نوین، رفا علم، اسلام، ت :  دی لی واژگان ک 

 دمهقم 
دارای سابقه  اسلامی  به هزار    کهاست    ی طولانی درخشان   یتمدن  تاز سا قریب  یکه  ل 

یگاه رفيع به این جا دستيابی    . های علمی و عملی بود در همه ميادین و ساحت ميدان  
جمله فلسفه، ز  ر علوم مختلف امرهون  تلاش های بی وقفه دانشمندان  جهان اسلام د

کت امنيت و ای مسلمان به بر صل شده است؛ علم نجوم و فلسفه حا   ت، طب، ا ي ریاض
به داران  و  شی که س آرام ين کرده بودند در سياست مدن و تدبير افعان  اسلام تاممد ر 

ی   تاس  با   ر منزل  ارزشمندی  و  فراوان  دستاوردهای  اسلامی  های  آموزه  بلاد به  در  ا 
آوردند    اسلامی گونه  ب  فراهم  به  ا ه  که   ویلی  »دنيای  تعبير  زمينه   دورانت  در  اسلام 

ن گيری نين منصفانه، آسا وا و بسط قلمرو  ق ز جهت  نظم و اقتدار  ا   های گوناگون چه
ش های علمی در جهان سرآمد دینی در علوم مختلف همچون ادبيات و طب و پژوه

ت نيز  مسيحيت  دنيای   و  شبود  تمدن  تاثير   قراحت  اسلامی  و ر  گرف  بود   گرفته 
وا پ ارو  فنون  از  بسياری  مسل   ئيان،  از  را  تجارت  و  صنعت  رسوم  گرفتند و  فرا   . 1  « مين 

نق اقتصادی، اقتدار سياسی و نظامی وانست موجبات چنين رو ت   براستی چه چيزی می 
ع در  پيشرفت  دو  چشم  که   به حدی   تا  فنون مختلف موجب شود  و  به جهان لوم  نيا 

ف  مس اسلام،  تمدن  و  ر لم رهنگ  و  دوخته شود  آورند   ی وين  سوی  این  به  حافظه نياز  ؟ 
سی و بازشناسی بر این درخشش تمدنی که  نمونه های فراوان  تاریخ اسلام پر است از  

فرصت دوباره فراهم آورد   ای منحصر به فرد آن می تواند برای جوامع مسلمانویژگی ه 
 ی ش های اصيل اسلامرزبا بازگشت به ای که در اختيار دارند  تا با ظرفيت های بسيار 

 
 322ص  1343 . ویل دورانت 1



 

 63/ ه ی از نگاه امام  ی سلام ا   دن تم   ی ها  شاخصه   ن یمهمتر 

خ  تمدنی  هویت  اخلاقی   نموده و  بازسازی  دیگر   بار  را  تعالی    ویش  مسير  در  و و 
به قرائت اهل بيت عليهم السلام قرار آرمان های اسلام ناب    ققپيشرفت تمدنی و تح

م تا  انتظارش گيرند  در  بشر  که  فاضله  مدینه  نمودن  بنا  و  قدمات  آورده  فراهم  را   است 
گذ  از  تر  راشت چابک  دانش  مرزهای  چش  ه  چنين  البته  سایه درنوردند   در  اندازی  م 

اخ دینی  شکل  تربيت صحيح  و  آن  لاقی  در  و  از  نسخواهد گرفت  تری  خه ی  کامل 
به جهان معرفی خواهد  تم  برتر   الگوی  به عنوان  که پاسخگوی تمام دن   شد  تمدنی 

و مشکلات بش مسنيازهای  را در  او  و  باشد  به رشد و کما د  يری رهنمون گرد ر    لکه  
نيز   فلسفه خلقت انسان   ه انسان کامل نزدیک کند هدف از  حقيقی رسيده و خود را ب 

به چنين   ا مق رسيدن  که  مرتبه ای  را برای امی است  آرامش معنوی  و  رفاه مادی  منيت، 
آني   نوع بشر  بر  ی م تا مهمترین شاخصه ها به ارمغان خواهد آورد؛ در تحقيق پيش رو 

ف و تحليل  کرده  و آن را ب را از نگاه شيعه توصيرغ مقایسه با تمدن    درتمدن اسلامی  
ی و رشد جوامع کاربست آن ترقی و تعال ه  ی نمائيم  نقشه ای ک وان نقشه راه معرفبه عن

انسان کامل معمار   انسانی در همه زمينه ها را در پی این شاخصه ها  بر اساس  دارد  
و سازندگی  در تمام   مدن عدالت، توسعهت  ده است، در اینبزرگ این تمدن معرفی ش 

دینی ابعا و  اخلاقی  تربيت  اساس  بر  و   د    . گيرد  می  انسان   شکل  تعالی  آن   و  هدف 
وا کمال   به  او  ها   رسيدن  شاخصه  توصيف  به  صرفا  نوشتار  این  است؛   نمی قعی 

مولفه های  تمدن ساز قرائت شيعه   پردازند  بلکه عناصر و  آموزه های   بر اساس     ار 
می  ارائه  آن  الگوی جامع تر از تمدن اسلا ل می شود  تا بر مبنای  يل اسلام تبيين و تح 

اربست هر چه بهتر   آموزه های  پرتو راهنمایی آن و  ک ر  طرحی که  مسلمانان د گردد   
حکومت جهانی انسان   مت تمدن اسلام را بازگردانده  و  زمينه را برای دینی  دوباره عظ 
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سازندکا  آماده  درح  مل  تنها  که  ط   کومتی  جهان  مردم  همه  آن  و سابه  وفاه  شيرین  عم 
 شيد  واقعی را خواهند چآرامش و آسایش 

م نشان دهيم آنچه در گذشته موجب رونق این تمدن ه دنبال آن هستي ب  در این پژوهش  
توبوده    اسلام  مترقی  و  مکانی  و  زمانی  فرا  های  آموزه  و  کاربست  مسلمين   سط 

ویژه  ش  های  ز    آناخصه  اصل  عنوان  است  ری به  بوده  مقا  .بنا  درصد  این  بازخوانی  له 
مولف  اسلامیمهمترین  تمدن  های  شناسایی    ه  با   برای ظر همراه  آن  کلان  ها  فيت 

به همت تلاش    اختن تمدن نوین در سطح جهان  است و همانگونه کهس  در گذشته 
بر تارک عالم     خ شاهد تابش آنیت حکومت های وقت تاری دانشمندان مسلمان و حما 

  .ين و یا بهتر از گذشته باشد امروز نيز می تواند چن     دبو

 هوم شناسی تمدنفم 
لات       واژه  از  واره    civilizationين تمدن   نظام  که  شهری  به  شدن  شهری  معنای  به 

به اگردد شهر مجموعه  است اطلاق می   نيل  برای  نهاد ها و سازمان هاست که  از  ی 
مشت  تهدف  یکدیگر  با  دارندعا رک  اجتماعی  ک  مل  داشت  توجه  شهرباید  اینجا    ه  در 

ماد یک زندگی ن   شهر  را در هر صورت می توان   1جزء آن استعلت تمدن نيست بلکه  
  2قيت فرهنگی بينجامد یرش نظم اجتماعی  تلقی نمود  که  به خلا جمعی همراه با پذ 

البته برخی   3است   ده ان نيز تفسير ش البته تمدن  به خو گرفتن با اخلاق و آداب شهری 
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به   آنرا  شهرنيز  گرف  معادل  معاشرت  حسن  معنای  به  تعریف    1اندته  آیينی  این  از 
دار تمدن  شرو   ایپيداست   با  چه  گر  است  نيز  اخلاقی  در هویت  صنعتی  انقلاب  ع 

ا  فرانسه  و  قرن  غرب   خود    18ز  اخلاقی  معنای  بعد  رفتار به  در  ادب  معنای  به  که  را 
بفردی   به معنا   از دست داد  ورا    ودو نه اجتماعی  یا ی نظم اجصرفا  تماعی  و جامعه 

د تمدن در غرب در نيمه دیدر مفهوم تمدن لحاظ گردید؛ مفهوم ج  افتهمعرفت نظام ی 
دوم   معنادر    18قرن  به  و  شد  سازی  مفهوم  آن فرانسه  در  که  ی  جامعه  طراحی   « ی 

نظامیحقو  قوانين  جایگزین  مدنی  قوانين  و  رفت  ق  کار  به  تنه و     2شد  آن  از  ا مراد 
نای حضور بی " الحضاره "  به معمعادل این واژه در عر   3نه دینی  بود و    پيشرفت دنيوی

آنچه در تعریف این اصطلاح روشن است این است که تمدن عبارت    4ست و تجمع ا 
 دیگر از سبک زندگی  مرحله از زندگی که انسان وارد شهر نشينی شده است واست از  

جمعی بشر در گذار از ا حاصل تلاش  يز تمدن ر عده ای ن   5نباشد    ریبدوی گذشته خب
تکام می مراحل  به یک زندگی شهری  و رسيدن  اجتماعی  از نن دا ل  گيری  بهره  با  که  د 

برداش  گام  شدن  متمدن  سوی  به  بتوان  دانش  و  اندیشمندان   6ت خرد  از  دیگر  برخی 
برقرای را  تمدن  جعفری  علامه  مانند  د  مسلمان  اجتماعی  و   رنظم  جامعه  قالب 

 
 

2  Bruce Mazlish, civilization in a historical and global perspective international 
Sociology 2001 16:p 294. 

 . 359ص  1388چنگيز پهلوان فرهنگ و تمدن تهران نشر نی   3.

 لعرب لسان ا 4.
 11تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی ص  شفیکا  .5
  213ص  6دائره المعارف البسطانی ج . 6



 

 

 ( 1401بهار، تابستان    ) ، 1، شماره  1، سال  فلسفه و کلام پژوهشنامه    پژوهی دانش   -علمی   دوفصلنامه   / 66

 

بيند که در ساخت  دهای سازنده دن استعدا ه آن زمينه بروز و به فعليت رسي سای  اری می 
ف  :»   1هم شودرا افراد و گروه ها  در تعریف تمدن چنين گفته است  نيز  اردکانی  داوری 

ارتباط تمدن با فرهنگ از بحث برانگيز ترین مقولات در   2ر تمدن است«  فرهنگ ظاه 
را مترادف هم می دانند   این دو  تایلر و وایزر  ندان غرب مانندیشمد ن امدن است برخی  ت 

مق  مق   ابل دیگرانی و در  برابمانند کلریج فرهنگ را در   ل تمدن دانسته و در عين حال 
پرورشی   را اک ت    (cultivation )ضرورت اخلاق  ویژگی  این  منهای  تمدن  او  دارد  يد 

بيماری می داند نه سلامت.  فر     3یک  ن را فرهنگ مر ذهنی و تمد را ا گ  هنماکس وبر 
دا ما  می  دینامدی  امر  یک  تمدن  او  نظر  از  مند  محصول  و  استيک   4درنازیسيون 

را گسترده  تم هانتيگتون   داند و معتقد است تمدن دن  فرهنگی می  ترین واحد مستقل 
    5د است.رین سطح گروه بندی  و گستردد ترین سطح هوبت فرهنگی افرا بالات

و نژاد، دین و مذهب رافيا قوم  و زمان و جغ گيری، مکان  ع شکل  نو ساس  ها بر ا   دنتم 
اشکال هستند    دارای  هر  مختلفی  های  ویژگی  اساس  بر  از   یک که  را  آنها  توان  می 

که تمدن ها به مانند یک روند دائم در تمييز داد و طبقه بندی نمود به این دليل    یکدیگر 
ان تمدن آل تمدن عباسي   امویانن  تمد   سلامی شاملتحول و تغيير هستند؛ تمدن ا حال  

دیگ  و  ت بویه  بودایی  مانند  تمدن های شرقی  در  ر  و  مسيحيت مدن هندی  تمدن  غرب 
 .نمونه های از این تمدن هاستد تمدن یهو
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ب  یا تمدن مسلمانان هرچه که  گر چه برخی این دو را از یکدیگر   -اشدتمدن اسلامی 
فته شکل  گر   ی اسلامیآموزه ها  ير تحت تاث ان نيز  کيک می نمایند ولی تمدن مسمان تف 

دارای   -مشاهده کرد   زا و ساختار آن بهلامی را می توان کم و بيش در اجو هویت اس
ت که می توان آن را از دیگر تمدن ها به خوبی ات وشاخصه های ممتازی اس تص مخ 

دی است ، جهان بينی الهی و توحي بازشناخت. تمدن اسلامی یک تمدن برآمده از دین
همانگ  ن ونو  از  که  پي ه  آن  اسا ام  آمو داست  محور  بر  گشته س  افراشته  اسلامی  های  زه 

ار و پود مذهبی در اشکالی که در ت و  ت معماری بناهای دینی  . مثالی از این دس است
ه یعنی  کثرت  حرکت  و  آفرینش  فلسفه  اصل آن  و  وحدت  سمت  به  موجودات  مه 

 ت.اس تعال باشد نمایان و هوید خویش که خدای م
 اژه تمدن با همه تعریف، تفسير وداده شود که و ته توجه  ه این نک زم است بلا   ر اینجا د  

نيست و یک مختصات روشن و شفاف    ایآن شده است همچنان دار ترجمه های که از  
ا فرهنگ آنچنان گره خورده که اساسا نمی توان ابهام دارد؛ برخی ادعا می کنند تمدن ب 

عصر مدرنيته   ا پيش ازات غرب ت ه در ادبي نچکرد چنا تفکيک    و نباید آن را از یکدیگر 
را  چ  رسد امری نا ممکن است   ن فرهنگ به نظر مینيز اینچنين بود؛ تحقق تمدن بدو 

به معنای نيز باشد بدون پشت  که حتی اگر  وانه علمی و دستاوردهای صرفی مادی بشر 
بيان   و  اصطلاح   این دو  بيين و تحليل معناشناختی فرهنگی تحصيل نخواهد شد. البته ت 

و  اشت  تفاتراکات  و  یا  دو  این  وج های  باره  این  در  که  مختلفی  موضوع اقوال  دارد  ود 
با سير تطور معنای ترم می توانند برای آشنامح ما نيست. خوانند گان    بحث بيشتر  یی 
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  " مقاله  به  اثر  تمدن  جدید"    غرب  در  تمدن  مفهوم  شناسی  باباییتبار  الله   حبيب 
   1مایند. مراجعه ن

 
 میاسلا  دنتم 

نا  که مظاهر آن ن بينی اسلامی است نه به این معی مبتنی بر جها می تمدن تمدن اسلا  
ر  م  از   برگرفته  که  ق   جملگی  است  تمدنی  مراد  بلکه  باشد   سنت  و  ظهور رآن  از  بعد 

توسعه یافت تا پيش از اسلام از آن   ت شکل تازه ای به خود گرفت و اسلام پدیدار گش
نين نگاهی به تمدن نه وند دارای چدکتر آی  شهيدی و  سيد جعفر  ر  ود  دکت خبری نباثر و 

 یعنی تمدنی که ملهم ازت  اقع یک تمدن دینی اس . تمدن اسلامی در واسلامی هستند 
بر محور دین استوار گردیده است و قرآن و سنت است  به این معنا که مولفه های آن  

فراوان  ی  د علقه  دینی  های  آموزه  با  تم ی  اسلا ارد،  تمدن    می دن  ت یک  و  وحيدی الهی 
مساس  دست  به  که  مو ت  ودارای  است  گرفته  شکل  ا لمانان   ، عقائد  و لفه های   حکام 

ات است بين انسان هاست، انسان در این رگ منادی عدالت و مساوبزاخلاق است و  
اشرف مخلوقات عالم و ی اختيار و مسئوليت است به همين دليل به عنوان  تمدن دارا 

همه چيز  یعنی عالم    يعه خدای متعالتقادات ش نا بر اع می شود  به  ن شناخت عمار ای م
رید و تنها را برای عبودیت خود آف ن  او ساخته است و انسا نسان آفرید و مسخر  را برای ا

 اللهی را بر روی زمين را داراست.اوست که ظرفيت رسيدن به مقام خليفه  

 
 ش اول . بابایی، حبيب الله؛ تبار شناسی مفهوم تمدن در غرب جدید آیينه پژوهش، سال بيست و هشتم1

 96فروردین و اردیبهشت 
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ندیشد یک و جهانی می ا   1است ی  که جهان ليل اینتمدنی که اسلام قرار است بسازد به د 
ی بشری را چنانچه تعارضی دن ها مبنای توحيد است اسلام سایر تم   جهانی بر   تمدن

را به خدمت می گيرد و حتی خود   داشته باشد به رسميت می شناسد  و آن ن   با هویتش
 عت زیبا تری می بخشد خل 

مترقی فقهی و اصولی است که   دارای قوانين  پاسخگوی اند  تو در هر زمان می  اسلام 
ر نيازه مقتضایت  و  ما  باشد  روای وز  در  کمال  بالاترین  و  شيعهمترین  تقدیر ت  ه 

ب  2المعيشه فاه در سایه رونق اقتصادی، احکام معنای تدبير برای ر ه  معرفی شده است 
تند و این ی ممتازی بوده برخی تاسيسسی و برخی دیگر امضایی هس اسلام دارای ویژگ 

م ا قابليت  تمدن  شده  آنکه   میسلا وجب  بر  است    علاوه  مولد  دستاو خود  ردهای از 
اه  برای  نيز  دیگران  تم تمدنی  دا داف  بنابرین  جوید  می  بهره  خود  و رادنی  ميراث  ی 
از روح آیات و روایات   ت آنچه اسلام می خواهد بنا بر آنچهگنجينه با ارزش تمدنی اس 

اه  و  سيا پيامبر  استقلال  شود؛  می  استفاده  بيت  ول  اقتصادی  و  با رهن ف   سی  توام  گی 
   3د و زمينه هاست همه ابعادی اجتماعی در  آزا 

 

 

 
 

 19الاسلام آل عمران ان الدین عند الله  .1
و تقدیر المعيشه امام باقر عليه السلام  بحار الانوار  به ر علی النائالکمال کل الکمال التفقه فی الدین و الصب  2.

 172،ص  78،ج 
 و اعدو لهم ماستطعتم من قوه  3.
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 تمدن ی اکید بر نمونه های عینن اسلامی با تهای تمد شاخصه 

 جهان بینی توحیدی.1
نی انسان شناسی، هستی شناسی و تمدن اسلامی دارای جهان بينی توحيدی است؛ یع 

آ  شناسی   و  آخرت  است؛  توحيد  محور  بر  همه  مهمترین  ن  ویژگی شا توحيد  و  خصه 
و   تمدن شریعت  طبق  مسلمين  و  جامعه  در  اسلام  است.  اسلام  عبارت آموزهای  اقع 

ار عالم و اقرار به وحدانيت و بودن در برابر پرودگ   محض  يمسل است از عبودیت یعنی ت 
  1نياز ذاتی  خود به خدا   بر همه چيز ، همچنين اعتراف انسان به فقر و  ملکيت مطلق او 

و علی کل شی قدیر«) لذی  بيده الملک و  هرک ا»تبا اره می گوید:  ب   کریم در اینآن  قر 
د1الملک   ا(   موجودی  انسان  بينی  جهان  این  که   اراید   ستر  اختيار  و  اراده  شعور، 

و در خدمت او درآورده است  و او را برای خداوند همه عالم را مسخر او ساخته است  
گرفته   نظر  در  خود  ها ان  انساست  بندگی  ظرفيت  عن ی  با  به  دارد  موان  که  وجود یک 

نظا  این  در  خداوند  عاقل  دستورات  از  پيروی  با  ظرفيت م   او   برابر  در  سپردگی  وسر 
زمين   مقام خلافت الهی بر روی زمين را دارد و همانگونه که گذشت زمان و  ن به يد رس

دنيا فراهم شده است؛ راه و  این  او در  برای  زمينه همه چيز   اسی و فرجامشن   نماراه   و 
اسلا ش  ار ناسی  که  بشر  ائه  م  راه  نقشه  دهد  است ک می  مقامی  به چنين  ه برای رسيدن 

مال و سعادت معنوی، بر پایی تمدن با شکوه از که  رجبستر و مقدمه رسيدن  به این د
 اسلامی است.

 

 
 

 15فاطر   والله هو الغنی الحميد الله  یا ایها الناس انتم الفقراء الی  .1
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 ل نبوتبه اص   اعتقاد.2
ب اعتقاد  از   است  نظام اسلامی عبارت  تمدن  به   هدومين اصل و شاخصه  نبوت  اصل 

بشر  وراب   معنا که خداوند  ین ا  به  در آن زندگی می کند   ی شناسندن خود   که  جهانی 
گر  ر  هدایت  تا   قرستاد  انی  و   او سول  خود  نماند  راهنما   و  راه  بدون  انسان  و  باشند 

زندگی آن  در  که  و   جهانی  خود  های  ظرفيت  و  قابليت   همه  از  بشناسد  را  کند  می 
ا  در  که  استفاده    ر ختياامکانات  وافی  در دارد  کافی  و  ای ب   را ست  جامعه  و  نظام  برد  

 نهد ا  ن تمدن انسانی و اسلامی را بن ارچه و منظم بسازد تا بر بستر آ یکپ 
همه  و   کتب  به  ایمان  و  باور  از  است  عبارت  مسلمين   دیگر  های  و   باور  پيامبران 

مشترکات   تواند  می  که  امامت  و  عدل  و  معاد  و  تف فرشتگان  نقاظ  برای ه ا و  خوبی  م 
 . ملل و مذاهب و ادیان باشد و  م  اد با دیگر اقوا تح ا 

از م دین عبارت است  از عقاید احکام  در اسلام  ق برای عمران خلا ا   و جموعه کاملی 
 دنيای بشر در سایه سبک زندگی دینی و آبادانی آخرت او

 پاکی و پاکیزگی  .3
فرد  ت  مهمی در سلام  شتوجه به بهداشت جسم و  روح و سلامت این دو می تواند نق 

شایانی گيری و  توسعه تمدن اسلامی کمک  جامعه  داشته باشد و به  شکل    ن و به تبع آ 
 نماید.  

های مهم و اساسی در دین اسلام است قرآن کریم در این   زگی از ویژگیکي پاکی و پا   
)ببار  المتطهرین«  یحب  و  التوابين  یحب  الله  »ان  فرماید:  می  خداوند222قره   ه    ) 

 ن را دوست دارد.گا پاکان و پاکيز 
روح با هم است در   و د آیه بر سلامت و پاکيزگی جسم  نکته قابل تامل در اینجا تاکي   

 نيمی از ایمان است«. این اصل شامل مجموعهپيامبر خدا  آمده: »پاکيزگی  ز  روایتی ا
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عایت ر اجتماعی را در بر می گيرد. اساسا  کاملی از دستوراتی است که زندگی فردی و  
ج مت   سمبهداشت  آن  سلامت  مستقي ا ق و   تاثير  روح  سلامت  بر  تعبير بلا  به  دارد؛  م 

سا  »عقل  ظرفيت  مشهور  است«  سالم  بدن  در  در وفشکلم  بشر  استعدادهای  شدن  ا 
لاق تر است و بهتر می تواند بيندیشد جسم سالم  و شاداب بيشتر است انسان سالم خ

 و تصميم بگيرد.  
فراوان شده است بر تغذیه   تغذیه جسم تاکيد ل  بر رعایت اصو  هدر اسلام همانگونه ک

( »   24س  عب )   »فلينظر الانسان الی طعامه« روح نيز تاکيد فراوان شده است؛  صحيح  
رعای  یعنی  کند(«   اندیشه  بنگرد)  خویش  غذای  به  انسان  بهداشت بایست  اصول  ت 

ن آ   ست؟ و به آثارات آمده  مانند اینکه چه چيزی را می خورد؟ از کجا و چگونه بدس 
 نيز می شود. باشد؛ این نکات شامل غذای روح  ه نيز توجه داشت

به  رعایت بهداشت و اص ع و سودمند سيراب از علم ناف  ه  این است ک ول تغذیه روح  
بيم  از   مصونيت  برای  که  پرهيز  اصل   ، در شود  شود  می  تجویز  جسمی  های   اری 

و عجب و تکبر و   ورمارهایی مثل غر پيشگيری بيماری های روحی نيز کاربست دارد بي
 ستند. ل اخلاقی وروحی آفت سلامت روح ه و بخل و سایر رزدائ   حسادت ریاء

پا  مظهر  آب  اسلام  ن   کیدر  خاک  است؛  پاکيزگی  نيز و  آفتاب  و  است؛  کننده  پاک  يز 
مظهر طهارت و پاکی است. در آموزه و از همه مهمتر خود اسلام که    چنين ویژگی دارد

ص دینی  پاکيزگیهای  بر  تاکيد  ج   رفا  صورت  و  بلکه  سم  از نشده  زیبا  سيرت  کسب 
انساه  برخوردار است.  پاکيزه را میميت بالاتری   پاکيزه شهر  و از س   ان  د و شهر پاک 

مح  زیست  های  آلودگی  از  از  اخلاقی   سالم  رزدائل  و  تمدن يطی  از  بارزی  تجلی 
 ت. اس 

 



 

 73/ ه ی از نگاه امام  ی سلام ا   دن تم   ی ها  شاخصه   ن یمهمتر 

 ساوات و برابریاصل م . 4
اصل مساوات لامی  در تمدن اس   يادین بن های اساسی و  ه دیگر از شاخصه و مولف  ییک   

اسلا  نظر  از  پيشاست.  در  متعال  م همگان  پ گاه خدای  دارای  و  ی برابر  و  جزای ا  اداش 
و یا کم سواد سياه   متناسب با عمل خود می باشند فقير و غنی با سواد و بی سواد  برابر

می کند   یزاز یکدیگر متما هستند در نگاه خدای متعال آنچه مردمان را  و سفيد یکسان  
ی و جعلناکم نسان انا خلقناکم من ذکر و انث تقوا نيست: »یا ایها الا   ی غير ازچيز دیگر 

 (.13رفوا ان اکرمکم عند الله اتقاکم«) حجرات  لتعا ئل شعوبا و قاب 
چيزی   برابری  ناد ارزش  بتوان  که  کرد؛ نيست  برخورد  آن  با  ای  کليشه  یا  گرفت  یده 

د آموزد  برابرندهمر نگاه خداوند  اسلام می  انسان بودن   ه مردمان  یعنی همه در اصل 
این برابری به لبته  ا  دیگر برتری و فخری نيست  رک می باشند و برخی را بر برخی  مشت 

خلق  نظام  در  تفاوت  انکار   فر معنای  های  ویژگی  و   جنسيتت  لحاظ  به  و   دی  
تکل استعداد  اصل  در  که  معنا  این  به  بلکه  نيست  آنان  مد های  استحقاق  ذم، ح  يف،  و 

نيز همگان بایست ب ورسيدن به کمال معنوی مشترک هسعقاب و ثوا  تند در اجتماع 
اجتماع  فرهنگی،  خدمات  حق آموز   ی،از  این  و  باشند  برخوردار   .. و  بهداشتی  شی، 

آموز آنه  در  چراکه  چيزی  است  اسلام  های  سالاریه  مرد  پرستی،  نژاد  نام  زن 1به   ،
فرزند سالاری  وسالاری،  ارباب  نظام  دیندارد    عيتی وجود ر   ،  سنت( آنچه  و  قرآن  ن) 

 
درت سرژرستی  د قاین ایه مراری غير از آن است که قرآن می گوید: الرجال قوامون علی النساء در . مرد سالا  1

مرد در ميریت خانه است نه در اجتماع و نه به معنای برتری جنس مرد بر زن باشد آیه در قام تبيين وظيفه است نه 
  369تا صفحه   365ة الله جوادی آملی صفحه ة جلال و جمال نوشته آیر آیينمزیت کتاب زن د
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ش  گوید  است. می  سالاری  ه  1ایسته  اجتماع  اجتدر  افراد  نظر  مه  از  دارای اس ماع  لام 
سواد آموزی حق   آزادی حق مالکيت حق   ق و مزایای یکسان بایست باشند از حق حقو 
  . ش و رفاه اجتماعی و ... یکسان باید برخوردار باشند اسای 

 اد و اخوت تح تاکید بر اصل ا .5
در   و اهميت این ویژگی   2بودن آن است ه ای تمدن اسلامی  یک پيکره  ر شاخصاز دیگ 

ادین است  بگونه ای که در اسلام یک مسلمان نمی تواند با ی بني مر د ا اسلام  بی تردی 
اسلام   خواهر مسلمان خود بيش از سه روز قهر باشد؛ این نص روایت پيامبر   برادر و
وسائل، ج )مستدرک ال...اخاه فوق ثلاثه ایام    بالله ان یهجره   من لایحل لاحد یو   است: 

 (.102ص  ، 2
پ  اینکه  خدا  یا  ا يامبر  را  می  ین مسلمان  توصيف  که  .کند: گون  است  کسی  مسلمان 

، ص 3محجة البيضاء، ج  )   .سلامت و آسایش باشند مسلمانان از زبان و دست او در  
358.) 

است که در این   لیشرت با مردم اصدر اسلام از مترقی ترین اصول اخلاقی برای معا 
ما تحبون« و روایت د:»لن تنالوا البر حتی تنفقوا مکریم به آن اشاره می شویه از قرآن  آ 

ها ان ایسر حق من » اب به  معلی بن خنيس نيز به همين معنا اشاره دارد: صادق خط م  اما 
ما  تحب   لنفسک له  تکره  ما  له  تکره  و  لنفسک  ) تحب  ج  «  البيضاء،  ص 3محجة   ، 

358.( 

 
ت » اجعلنی علی خزائن الارض انی حفيظ اس برای وزارت  بهترین دليل قرآن در خواست یوسف از عزیز مصر 1

 بود.   عليم«  شرائط را چون دارا بود چنين درخواستی کرد  هم حفيظ و هم عليم
 103لا تفرقوا آل عمران  جميعاوو اعتصمو بحبلالله   2.

https://hawzah.net/fa/telegram/view/7294/%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86-%D9%86%D8%B3%D8%A8%D8%AA-%D8%A8%D9%87-%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C#_edn1
https://hawzah.net/fa/telegram/view/7294/%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86-%D9%86%D8%B3%D8%A8%D8%AA-%D8%A8%D9%87-%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C#_edn1
https://hawzah.net/fa/telegram/view/7294/%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86-%D9%86%D8%B3%D8%A8%D8%AA-%D8%A8%D9%87-%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C#_edn1
https://hawzah.net/fa/telegram/view/7294/%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86-%D9%86%D8%B3%D8%A8%D8%AA-%D8%A8%D9%87-%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D9%86-%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C#_edn1
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 لتدا اصل ع.6
د و زندگی است مدافع مظلوم و ت و ميانه روی در اقتصا رآمده از عدال اسلام نظامی ب 

لوم )هر که باشد در هر کجا که باشد( را لازم و اجب مظ  از   من ظالم است و دفاعدش
چنين   داند؛  قر می  در   تنها  سبک اسلامی  چنين  منادی  که  شود  می  یافت  شيعه  ائت 

یعنی   دید  اشمسلمان هر جا    زندگی است  را  مظلومی  ب ک  ظالم  برابر  در  ستد؛ ای باید 
د ن خداوند  کریم  قران  تاک ر  اصل  این  بر  دارد؛  يز  فراوانی  ک ج  دريد  فرماید: ای  می  ه 
هر جا و عقلی است یعنی    حسن عدالت در اسلام ذاتی   1و اقرب للتقوی«ه»اعدولو  

ت ال ذی حق حقه« عد  عدالت باشد، خوب است  عدالت عبارت است از »اعطاء کل
برای هر دانش آموز باید کفش   ير شود  مثلاید به اقتضای خود او تفسدرباه هر کس با

ر گرفت نه اینکه به همه کفشی با اندازه و شماره مشابه را در نظ  اوناسب با اندازه پای  مت 
البته الت نيست بلکین عد داد ا ه  مراد آنست که به لحاظ جنس و قيمت  شبيه باشند 

م تع  در  اعن ریف مشهور  از  "وضع کل شء موضعه ای عدالت عبارت  یعنی قرار ست   "
جاست؟ و هر چيزی ک ع  ف در این است که موضدادن هر چيز در جای خویش. اختلا 

 حق هر شخصی کدام است در تعيين این حدود اختلاف است. 

 

 

 

 

 
 8مائده  . 1
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 امر به معروف و نهی از منکر .7
اسلام اصل دین  اموزه های  و  مهمترین اصول  م  از  وبه  امر  منک عر مهم  از  ونهی   ر وف 

مرون الناس تا رار گرفته است : »کنتم خير امه  که در قرآن و احادیث مورد تاکيد ق است  
   110ن عن المنکر و تومنون بالله ... آل عمران  لمعروف و تنهو با 
فرماید: » ان الله یامر بالعدل و الاحسان و ایتا ذی القربی و و ینهی عن ریم می قرآن ک   

 90کم تذکرون« نحل  عل و البغی یعظم لک  الفحشاء و المن
می شود   قامها  آن ات در سایه  ه دیگر واجب ترین فروع دین است ک امر به معروف از مهم 

ه غير آن از این قی و چو امنيت راه و جاده ها و شهرها از هر حيث چه به لحاظ اخلا 
ت تبيين رسی است که اگر دامروبه معروف و نهی از منکر از اصول   1راه تامين می شود

و   گ اجشود  افرارا  تشویق  برای   ابزار  بهترین  پرهيز  ردد  و  خوب  کارهای  انجام  به  از د 
ت  و  سرزندضم محرمات  و  حيات  و ين  تمدن  توسعه  و  رشد  به  و  است  جامعه   گی 

ک خواهد کرد و فقر و فساد و تبعيض را ریشه کن خواهد نمود آن کم  و حفظ  پایداری 
به قيمت بذل جان و مال انسان    د ترک گردد ولوای در هيچ حال نب   این اصلی است که

بهترین الگو ن تاریخ اسلام   عو ر ظلم یزید فر امام حسين عليه السلام در براب   باشد قيام 
ات جامعه در گروه عمل به که حي   و مصداق عمل به چنين اصل مهم و ضروری است

 آن است. 

 کرامت زن در اسلام.8
مترقی و فراوانی   ق  و اختيارات ای دارد و حقو   ژهبه زن نگاه وی   اسلام بر خلاف غرب

یسه مقا   و درجه دوم درت  وجود  فرودس ل بوده و هست در اسلام زن یک  م برای او قائ 
لام یک سوره کامل" نساء" در زن در اس ه دليل  اهميت جایگاه با مرد به شمار نمی آید ب

 
 البلاغه   نهج. 1
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یاف  اختصاص  ایشان  حقوق  و  آنان  به  کریم  اسلام  قرآن  است.  همهتا ته  کند  می   کيد 
يحيت  لد می شوند در اسلام بر خلاف مسمتو شریت مرد و زن با فطرتی پاک و پاکيزه  ب 

ذات سخ دیگر   گناه  از  د   1ی ن  هر  متعال  خداوند  برابر  در  زن  و  مرد  و  نيست  ميان  و  در 
رف و  بایست اخلاق  می  و  مسئول هستند  و   تکليف  فضائل دارای  زینت  به  را  تار خود 

آراسته   اخلاق و  اخلاقی  رذائل  خ د   از  ها  دارای  مالک  زن  اسلام  در  گزینند.  ود وری 
ظ می کند اما در غرب حفاميلی خود را  ف   خانوادگی و  است و پس از ازدواج نيز هویت

فاميل  به  زن  فاميلی  ازدواج  از  می پس  را  او  شوهرش  نام  به  و  آبد  می  تغيير  شوهر  ی 
د از جمله رن ای مردان را داپ   های اجتماعی همزنان حق مشارکت  در صحنه    شناسند. 

 نه  و .... حق تحصيل ، اشتغال در بيرون خا 

 پوشش زن و مرد .9
نيزپوشش زن  ص  در خصو م  اسلا  مرد  دو   و  و زن هر  مرد  اسلام  در  دارد  تمدنی  نگاه 

بگذارندموظف هست نمایش  به  را درپوشش خود  حيا  نگاه خود   2ند عفاف و  در  حتی 
حيا و عفاف مختص به نگاه و پوشش   نارند  البته ای د   و عفاف را نگاهباید حریم حيا  

ه آن پایبند د و با رعایت کنن ر   د این اصل و جوارح خود بای در تمام اعضاء  نيست بلکه  
ملا  دو  این  شخصيت  اسلام  در  که  چرا  ایشان باشند.  جنسيت  نه  و  است  توجه  ک 

 بخصوص زن.

 
هکار متولد می شود به دليل گناه آدم  گناانسان ذاتا . گناه ذاتی از آموزه های مسيحيت است به این معنا که  1

شرح نگاه آگوستين در کتاب شهر  1385وحوا آموزه ای که در اسلام مورد قبول نيست.ر.ک  احمدي طباطبایي، 
 ا. خد
 د را فرونهاده و پاکدامنی پيشه سازند نان مومن بگو چشم خوز به مردان و 30نور () 2.
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ه ب  ز  دستورات خاصني و حریم خصوصی    اسلام برای پوشش مرد در خانه و اجتماع   
و    خود  زن  نه  اجتماع  حریم  در  لکن  دارد  عرف  را  غير  پوشش  تواند  نمی  مرد  و نه 

شد؛ نان را انگشت نما کرده و به تعبير فقها لباس شهرت باکه آ   داشته باشند ی  ناهنجار 
بپوشد چرا ک  نباید  فتنه و مفسده است لباس اختصاصی هيچ یک را دیگری  ه موجب 

 1ر پی خواهد داشت.د  اجتماعی را در  هم مفسده فردی و    هم 
نيستند ملزم  چه  گر  بپوشانند  مردان  را  خود  نم   موی سر  توانن ولی  بيرون لبا  باد  ی  سی 

اخلابي  یا   دینی  آموزه های  و  نمادهای اسلامی  با  که   ناهماهنگی اند  یا  و  تعارض  قی 
ه برجستگی ک  تنگی برتن کنندهای بدن نما و یا اندامی    داشته باشد مانند اینکه لباس

 با یکدیگر مشترک هستند.ن را آشکار می سازد؛ در این باره مرد و زن بد های 
به ا   زنان  جن ئات  ضاقت دليل  و  به زنانگی  نسبت  تری  حساس  جایگاه  دارای  خود  سيت 

هستند    خ مردان  شان  با  مناسب  و  خاص  اخلاقی  و  فقهی  احکام  رو  همين  را از  ود 
آ  اینکه  مانند  زیورآ دارند  باید  ر لا نان  خود  زینت  و  بپوشانند:  ا  ت  نامحرم   برابر  در 

بخمر  زینتهي »وليضربن  لایدنين  و  جيوبهن  علی  لبعهن  الا  ا ولن  )نور  « 31یه  تهن« 
معنا  به  زبان عرب  در  ویژگی است؛ خمار  به همين  بزرگی است که مشعر  ی روسری 

بپوشاند   نماز  در  را  زنان  روی  موهای  آنرا  گوید  می  اینکه  دهند و  قرار  نطور م  سينه 
البته هر  دو چه مرد وری پوشاندن ح چه زن موظف هستند   م خصوصی آنان است که 
بپوشان  را  بلکه ه آن  آرایش  ر  ند  زی گونه  نامحرم ممنوع است بجز و  منظر  مرئا و  نت در 

 ا تا مچ که در فقه شيعه اسثناء شده است.صورت و دست ه 

 
 ه اینترنتی به آدرس نسخمعظم رهبری . اجوبه الاستفتاءات مقام  1
 http://farsi.khamenei.ir/treatise-content?id=123&pid=123&tid=-1 
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ح و  مرد  و  زن  پوشش  به  اسلام  نگاه  و اینکه  محرم  حریم  پيداین   فظ  در  و ش  امحرم 
تاثير توس  چه  آن  شکوفایی  و  اسلامی  تمدن  ت عه  می  را  سوال  این  پاسخ  دارد؟   وان ی 

ای این عبارت خلاصه کرد که اسلام جامعه را  مکان امنی بر در    تاه و فشردهکو خيلی  
بخو آنکه  نه  داند  نمی  جنسی  هيجانات  ارضاء  و  خير ابراز   نماید  را سرکوب  آن  ؛ اهد 

لازم و ج آسان  برای سلامت حيات فرد و جامعه امری  وارا در قالب ازدن  بلکه کنترل آ 
ناپذیر می داند.   به نگا   ونه که گذشتنگاصولا همااجتناب  نگاه  به زن و مرد  ه اسلام 

ز  و  مرد  یعنی  نيست  بلکه  جنسيت  است  مخالف  شدت  به  با  و  بيند  نمی  کالا  را  ن 
 ن توجه شود.آ   است که باید بهت انسانی هر دو مورد توجه  شخصي 

 
 معماری در اسلام-10

نون م تا کلا ز اس آغا   . ازالگوی های دینی و دنيوی استمعماری اسلامی  تلفيقی از   
بوده م  چنين  بازار،  ابنيه،  ساز  و  ساخت  سبک  و  طراحی  در  مدرسه  است   و  سجد 

ته شده است می از سایر فرهنگ ها الهام گرفهمچنين معماری شهر ها در فرهنگ اسلا 
دینی برآمده است؛ مانان و تغييراتی همراه بوده که از آموزهای  سل عا با نوآوری منو که  

روبه قبله بنا شود به دليل روشنایی و نور خانه ها    صيه می شودتو ر اسلام  مانند اینکه د
امروز معلوم نيست و بر خانه یا علل دیگری که چندان زوایای آن برای بشر    و گرمای 

تاث واسم و روح  در خسلامت ج بيداری  و  به دليل حفظ حریم   ير ب  یا  مستقيم دارد. 
ن  و  اسلا محرم  معماری  یا  و  شهرسازی  سبامحرم،  و  سازی   ک  می  گونه    خانه  ای به 

اشته باشد؛ مانند خانه ی عباسی ها طراحی شد که خانه ها به یکدیگر اشراف و دید ند 
فرا   ، بروجردی ها و ا ... در کاشان و نمونه های  نه خادست یا مانند    ین وان دیگری از 

خانه ی  خانه به گونه ای است که حتی  های خشتی وگلی در بافت تاریخی یزد، معمار 
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با  150ود  کم  در حد زیر بنای    باای   به سبکی ساخته شده که از هيچ کجا،   لای متر 
و   اندورن  به  ها  همسایه  یا  و  ها  خانه  بام  دیگرپشت  یکی  ندارد.  دید  خانه  از   حيات 

معمار  شهر  ی  اصول  در  داشته سا اسلامی  قرار  جدی  توجه   مورد  گذشته  در  که  زی 
اجزائ  ا  بين  پيوند  و  هارمونی  شه ست،  ضمن ر  مختلف  که  یکپا  است  از حفظ  رچی 

خاصی به بيننده منتقل می کند چنين   زیبایی خاصی برخوردار است و آرامش و امنيت
و سازگا  اسلا پيوند  گذشته شهرهای  معماری  در  بازار  ری  بين  و و  می  مدرسه  مسجد، 

ه د و البتهم به بهترین شکل قرار می گرفتن ام و اب انبار  برقرار است و اینها در کنار  حم 
نگاهی گرفته  چنين  است    بر  آمده  روایت  در  است  اسلامی   های  آموزه  ثم قه  الفاز 

با احکام معاملات آنگاه تجارت، یا اول طهارت و آنگاه ع   المتجر بادت، اول آشنایی 
مقدم کسبهه  وضو  است،  باب  نماز  مدرسه  در  ابتداء  گذشته  در  آشنا    ازار  به فقه  آنگاه  

ش  می  مشغول  کار  و  آن کسب  و  خوا  اندند  می  وارد که  با   ستند  ابتدا  شوند  مسجد 
ستان شدند و یا قرار گرفتن یا بنا شدن شهر در کنار گور طهارت و پاکی به آن وراد می  

یا غم و اندوه با حضور بر و  در ایام شادی    و  و شد مردم بود  و آرامستان ها که محل آمد
یاد  ایشان  مزار  داشتند.    سر  می  نگاه  زنده  را  سا آنان  این  اصول  خت و  و  اخلاق  ار  و در 

است واین نگاه و این معماری به آداب و سبک زندگی و تهذیب نفس اثر بليغی داشته  
و پویایی و تحرک  ه  در بر داشت  ب   ی و امنيت خاطری که برای افراد یقين با آرامش فکر 

 نشاط جامعه کمک می کرد.
تيپيکال     های  می نمونه  را  اسلامی  مساجد  معماری  های   اهزیارتگ    توان  قلعه  ها، 

ساخقدیمی  همچنين   ها  خانه  مکتب  و  عليمه  مدارس  ها،  شهری ،کاخ  های   تمان 
 تباه می گيرند.که برخی آن را با مسکن سازی اش دانست البته شهر سازی اصولی دارد  

س ش  مسکن  سازی  شناس از هر  زمين  مقدمات  اصول  و  مبانی  دارای  نيست  اقليم ی  ی، 
 مسکن سازی رفت.اید سراغ  توان و نب   مینباشد ن  شناسی است که تا آماده
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 صنعت و کشاورزی . 11
اسلا  های  صنآموزه  بخش  در  سيره می  است،  توجه  قابل   نيز  کشاورزی   و  عت 

اس آموزهای  روح  و  آبادان معصومين  بر  دار ی  لامی  دلالت  در   د؛زمين  زیادی  روایات 
ه روایی شيع   ون ار در مت بادی مزارع، غرس اشجار و حفر آبرابطه با اهميت  عمران و آ

ان د  مانند این روایت معروف که می گو وجود دار مشغول   سان رسيد و او ید اگر اجل 
ه  از  قبل  که  است  بهتر  شود  داده  او  به  فرصتی  و  است  شجری  دیگری غرس  کار  ر 

 ن برساند. یا درخت را به پا شت کا 
بخش     در  توسعه  و  پيشرفت  خصوص  روای در  و  قرآن  آیات  تجارت   و  ت ا صنعت 

ادوات لازم در  مسلمانان  ی  اسلام به تمام  به استقلال و تجهيز  امرا  ر می برابر دشمن 
 بادا  دشمن از این راه سلطه ای بر مسلمانان داشته باشد:کند تا م

 60ال : وه« انف ق  تم منهم ماستطع»و اعدو ل 
 141نساء    » لن یجعل الله للکافرین علی المومنين سبيلا« 

 رستی مبارزه با خرافه پ .12
این کار   خلاقی برای رستی در اسلام حرام و  هر گونه توجيه عقلی، شرعی یا  ا فه پ را خ  
به و  را  آن  و  ندارد  وخيال  وهم  دنيای  با  سنمی  هيچ  اسلام  اساسا  ندارد  رسميت   جود 

ان را به سلسله ای از اباطيل و خرافت فکر و شعور انس  هد و اجازه نمی د  سد نمی شنا 
جا  و  او  و  بگيرد   ابازی  را  نمو  ر  معه  و  ا رشد  دارد  از باز  بسياری  در  شود  می  دیده  ما 

صن ای جوامع  غرب  همچن عتی  امر  تا ن  دعوت  آغاز  از  اسلام   پيامبر  دارد.   رواج  ان 
دآخرین لحظات حيات خود   توان  تمام  پر ر  با  مبارزه ست برابر خرافه  قول و عمل  در  ی 

ی مرگ  داستان  کرد؛  تقامی  و  خدا  پيامبر  فرزندان  از  باکی  آن  آسمانیک   رن  در   سوف 
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که  تاریخ   وجودی  با  اسلام  پيامبر  است؛  توانست  معروف  پدیمی  این  و از  طبيعی  ده 
 .  1.ببرد چنين نکردجهل مردم به نفع خود برای دعوت بيشتر به آیين اسلام بهره 

ک اسلام   تشاء در  و  ضلا هانت  به  که  آن  امثال  و  تنجيم  زدن،  و م  فرد  گمراهی  و  لت 
و و در روایتی از پيامبر اسلام چنين آمده: » من تکهن ا    2ت اس د  حرام  جامعه بينجام

فق  له  دینتکهن  من  برء  و   د  کاهن  نزد  یا  کند  کهانت  خود  که  شخصی   » محمد  
شرفت خود نيازی تبليغ و پي سلام برای  لا اصوا   3م خارج استپيشگویی برود از اسلا 

 ا خرافات باشد ندارد.به روشهای که توام ب 

 کارگر و کسب وکار  مقامو  ن  به شا   احترام.13
اس  در  مشروع  درآمد  و  حلال  کار  و  تکسب  برای  ولام  سازی  یک   مدن  انسان  کمال 

مقامی و   احترام  دارای  اسلام  در  نيز  کارگر  است؛  است   ضرورت  ارجمند  ه  ب   بس 
ت در  خواند عب طوریکه  خدا  دوست  الله"  حبيب  الکاسب  معروف"  این ير  است  شده  ه 

روایت ام  عبارت گرچه  از  ا  نيست  ا برامده  دین فهم درست  و  قرآن و سنت  است   ز  
ار و کارگر دارد.  پيامبر اسلام نيز مانند دیگران مسلمين تکریم به ک احترام و    نگاه پر از

د و به کار کردن و عرق ریختن تن زاب مشارکت داشاحدر جریان جنگ    در حفر خندق 
کرد  می  چني   4مباهات  نيز  دیگران  داشت  می  دوست  باشند  و  فرمای ن  می  اید: شان 

 
  . 392، ص 15. بحار الانوار، ج  1

 باب کهانت و تنجيم  2مکاسب شيخ انصاری ج  2.

 2، ح 26، ابواب ما یکتسب به، باب 12وسائل الشيعه، ج   3.

قل از دانشنامه جهان اسلامی به آدرس  ه نب 66ص  2ج  ابن سعد 226ص  3ابن هشام ج 4.
http://rch.ac.ir/article/Details?id=8798 
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ا »  لازم  مسلمان  زن  و  مرد  هر  بر  رفتن،  حلال  روزی  روزی   .1ستدنبال  که  جای  تا 
و  او در شگفت شد  بدنی  بازو وقدرت  از  و  را دید  تنومندی  از ک   مردی  و   ارزمانی که 

قرآن کریم   2م من افتادچشو پاسخ منفی شنيد که  بيکار است فرمود از  د  شغل او پرسي 
د دارد و سفارش می کند:  »کلو مما فی الارض حلالا اکي اکل حلال و طيب ت نيز بر   

از رزق حلال و پاکيزه  بخورید رزقی که از راه  کسب حلال به دست   168طيبا« بقره  
فرم می  خدا  پيامبر  دیگر  جایی  در  باز  سبيل آید.  فی  کالمجاهد  لعياله  الکاد  اید:» 

است که در نند کسی  اش تلاش می کند، ما   که برای اداره زندگی خانواده؛ کسی  الله« 
 3«راه خدا جهاد می کند 

 دن اسلامیتممولفه ی اخلاق در  .14
اخلاقی»  زرین  قاعده  این  به  عمل  و  باور  از  است  عبارت  اسلامی  تمدن  در  اخلاق 

این طبق مفاد این آیه آنچه را که برای خود می پسندی برای دیگر بپسند« بلکه بالاتر از  
د می خواهی برای دیگری بخواه« )آل ز آنچه برای خومی فرماید » بهتر ا  قرآن آنجا که

معيارهای ارزش اسا در جاماس (.    92عمران    با  عه وقتی اخلاقيات رشد کند و مردم 
بالا  جامعه  در  اعتماد  و  امنيت  سطح  باشند  آراسته  اخلاقی  تربيت  به  و  آشنا  اخلاقی 

ی می گيرد؛ پيدای مبنای حسن ظن، شکل    گاه تعاملات و ارتباطات اجتماعی بررفته آن 
عی است به پویایی هر نظم اجتما  یکچنين فرهنگ مترقی که بالاتر از قانون مندی در  

چه بيشتر تمدن متبلور در یک نظام واره کمک خواهد کرد و جامعه در مسير پيشرفت 

 
 .9، ص103ر، جبحارالانوا  1.
 .139جامع الاخبار، ص 2.
 .12ص ،103بحارالانوار، ج.3
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اق  تصادی و سياسی در سایه رشد اخلاق و توسعه  شتاب خواهد گرفت؛ اساسا رشد 
قابل اگر اخلاق در تمدن اشراب نشده باشد سيطره قانون نيز حقق خواهد شد و در مم

نخواه   ازکاری   معنوی پيش  و  مادی  چه  جامعه  ابعاد  تمام  در  حقيقی  توسعه  و  برد  د 
وضعيت  برسی  همچنين  رفتند  بين  از  که  های  تمدن  مطالعه  گرفت.  نخواهد  شکل 

ی و اخلاقی يت انسان و رشد معنو معاصر نشان می دهد این تمدن در ترب تمدن غرب  
دورب  کنترل  روز  یک  اگر  که  طوریکه  به  است  بوده  پيگر   ين ناکام  و  نباشد ها  قانونی  د 

و  شده  ور  حمله  تجاری  مراکز  و  ایی  زنجيره  های  فروشگاه  به  مردم  چگونه  شد  دیده 
فر  فعلی کشور  اوضاع  زدند.  تخریب  و  غارت  به  و   1انسهدست  آزادی  مهد  را  که خود 

و  تمدن   کند  می  معرفی  به غرب  مردمی  اعتراض  و  امپریاليسم  برابر  در  مردم  قيام 
قدرت   ثروت  ا انحصار  بدترین نباشت  به  مردم  سرکوب  و  اجتماع  از  خاصی  طبقه  در 

 شکل  نمونه آشکار دیگری از این ناکامی غرب در پيشروی تمدنی و الگو بودن است.  
 دست داده است؟  خلاق جایگاه خود را در تمدن غرب ازاما چرا ا   

پ  از  در  تر  سریع  مادی  جهات  در  تمدن  باید گفت گسترش  سوال  این  به  جهات اسخ 
و معنوی در غرب بوده است و آنگاه که فتوحات و اکتشافات زیادی در حوزه اخلاقی  

اکتشافات توسعه در تمدن غرب رخ داد ارزش های اخلاقی در ميان انبوه اختراعات و
مقبول واقع شد که تمدن یک پيشرفت يعی  ایده به طور طب   دفن شد در این فرایند این

ب تواند  می  مستقلا  و  است  خود  مادی  اهداف  اخلاقی ه  گوهر  نيازمند  آنکه  بی  برسد 
باشد در واقع آنچه در این دروه یا برهه از تاریخ مورد تاکيد بود صرفا اميال غریزی بود 

خلاق يک ا راب نداشت،  تفک شد و اخلاق محلی از اع و اشباع می  که می بایست ارضا 
با حيوانی و خيا از تمدن در غرب در عصر مدرنيته  باعث در آميختن ارزش های   لی 
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بشری  معضلات  حل  در  جوامع  توان  آن  پی  در  و  شد  انسانی  و  حقيقی  های  ارزش 
 1برنامه عاری بود ضعيف تر گردید و سرانجام حوادثی رخ داد که از عقلانيت، نظم و  

خلاقی می توان تعارض ميان اميت ها را کم کرده و دید ا تسر تنها با تج به عقيده آشوی  
 2حقيقی فراهم آورد  رت بندی تمدنراه را برای صو

 مولفه های اخلاقی تمدن اسلامی عبارت است از :

 نجابت و پاکدامنی  .1
ان را در برابر آسيب های و در اسلام نجابت و پاکدامنی گوهری است که می تواند انس

می  اميال  بيمه  و   کند  شهوانی  اخلاقی  های  لغزش  و  خطا  برابر  در  انسان  برای  و 
آورد است این پاکدامنی فضيلتی بزرگ به شمار می رود   ت به بار می معاشرتی مصوني 

چرا که روح انسان را صفا و جلا داد و بشر با طهارت قلب به امنيت و آرامش روحی و 
ر حياتی و رمز عنص   ی نظام تمدنی یک رسد  وجود چنين امنيتی در جای جا فکری می 

امروز   رود؛  می  شمار  به  تمدن  یک  درخشش  و  ن شکوفایی  غرب  ترین جوامع  امن  ا 
جوامع بشر در این شاخصه هستند هر چند از لحاظ تمدنی یعنی دستاوردهای مادی، 

اوردهای که نه تنها امنيت ی بالایی باشند دست پيشرفت در صنعت و تکنولوژی در رتبه 
آرام نداش و  همراه  به  بش  مخاطره ته  به  را  افراد  خصوص  حریم  و  آزادی  و  امنيت  لکه 

 .انداخته است
 

 
م  1997عه و النشر طبار الاندلس ل. البرت اشفيتسر فلسفه الحضاره ترجمه عبد الرحمن بدوی بيروت دا  1

 40 -34ه ص  1418
 62 - 52همان ص  .2



 

 

 ( 1401بهار، تابستان    ) ، 1، شماره  1، سال  فلسفه و کلام پژوهشنامه    پژوهی دانش   -علمی   دوفصلنامه   / 86

 

 تعصب   غیرت و.2
برای  را  بودن  اخلاقی  که  است  نفس  معرفت  و  خود  بازشناسی  معنای  به  صفت  این 

سان است که بر انسان به ارمغان می آورد و به معنای هوش بالای اخلاقی در درون ان 
نادرست، خوب و بد را از یکدیگر تشخيص دهد  تواند کار درست از   اساس آن فرد می

و   فجورها  فالهما  قرآ »  که  و تقوها«  تمييز  قوه  معناست.  همين  موید  گوید،  می  ن 
تشخيص است که خلاقيت و حل مسئله را در پی خواهد داشت در پرتو آن است که 

نژ انسان برای چالش های اخلاقی خ  یابد. عدم  و پذیرش ود برون رفتی می  اد پرستی 
کرامت   و حقيقت از شاخصه های این فضيلت اخلاقی است؛ این عزت نفس  و   ق ح

 ت که احترام متقابل و اعتبار برای افراد و آحاد جامعه را در پی خواهد داشت. نفس اس 

 نوع دوستی و نوع پرستی   .3
است که در   دیگران را برخود مقدم داشتنگروی در ادبيات دینی  -نوع دوستی و یا دیگر 

حس   ، سنت و سيره پيامير مشهود است، حس دوست داشته شدن در جامعهنآیات قرآ 
می تعلق است   را شکل  که دوستی  دارند چنين حسی است  بيش  و  کم  افراد  که همه 

دهد وجود چنين پيوندی بين افراد اجتماع در چهارچوب اخلاق و شرع به هم افزایی 
تول هم در  در  پيشرفت  و  اشتغال  و  وفن  يد  علم  های  عرصه  به آ ه  تکنولوژی،  و  وری 

تعا خانواده،   نهاد  اخلاق،  نهاد  بهداش استحکام  نهاد  نهاد لی  ترقی  و   سلامت  و  ت 
آموزش وپرورش کمک شایانی می کند و بهره وری بيشترو پایدارتری را موجب خواهد 

 شد. 
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 حیات اخلاقی. 4
والای های  ارزش  به  نسبت  ابعاد    اسلام  تمام  در  اجتماع اخلاقی  و  فردی  ی زندگی 

انس زندگی  ابعاد  در همه  اسلام اخلاق  در  قائل است  مهمی  بایست حاکم جایگاه   ان 
 باشد . 

طوریکه    به  است  خاص  و  ویژه  قدری  به  اسلام  در  اخلاقی  تربيت  و  اخلاق  جایگاه 
قله  بالاترین  به  رسيدن  را  بعثت خویش  و  از رسالت  اسلام هدف  های اخلاق   پيامبر 

مکارم   کند  یعنی  می  عنوان  انسان   اخلاق  اگر  الاخلاق«  مکارم  لاتمم  بعث  »انی 
بيت یافته، تمدن برتر را ميسازد که در جامعه تر  يت خواهد شد وتربيت شود جامعه ترب 

همه زمينه ها پيشرو باشد از طرفی  سقوط اخلاق در یک جامعه سقوط فرهنگ و زوال 
ترین تمدن را   ه لحاظ مادی پيشرفته داشت هر چند به ظاهر ب  تمدن آن را در بر خواهد 

گامی و تمدن هن ست چون جامعه  دارا باشد؛ این سنت حاکم بر جامعه و تاریخ بشر ا
قادر است به حيات سعادتمندانه خود ادامه داده و به پویایی، رشد و تکامل برسد که 

اسلام دارای یک چنين تمدن    1اصول و ارزش های اخلاقی در آن جامعه رعایت شود
اس هو  دینی  و  اخلاقی  نشانه یت  و  اسکناس  نخ  مثابه  به  آن  در  دین  و  اخلاق  و  ت 

باشد جعلی است و افول و اضمحلال آن قطعی مولفه ن  لت آن است اینحقيقت و اصا 
اخلاقی  سقوط  و  طغيان  را  گذشته  ها  تمدن  و  امت  نابودی  دليل  کریم  قرآن  است. 

رفتند چرا   این تمدن ها آمدند ویخ نمونه های زیادی از  معرفی می کند در حافظه تار
نبو  پایبند  یا  و  آراسته  اخلاقی  و  دینی  موازین  به  مدارکه  بر  و  ه   دند  بر قانون  که  ستی 

 
 419ظهور و سقوط تمدن ها ص  1.
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مسيحيان   تمدن  عثمانيان  تمدن  یان  عباس  امویان  تمدن  ننمودند  سير  است  درستی 
 .تمدن روم باستان ایران باستان

 تمدن اسلامی اجتماعی   -تاثیرات اخلاقی 
ييری که در فکر افراد، احساسات و نگرش آنان ایجاد اعی عبارت است از تغ آثار اجتم 

 دیگر افراد جامعه و گروه ها تاثير گذار است    عامل  با ر ایشان  در تشده بر  رفتا
 تغييرات اجتماعی در تمدن اسلامی با مولفه های ذیل تعریف می شود

 دت خدای متعال الف: حق آزادی در پرستش و عبا
اسلا  سای دین  با  مقایسه  در  آزادی م  پرستش  و  عبادت  امر  به   نسبت  مکاتب  و  ادیان  ر 

بيشتری   ده   عمل  می  بشر  عبود به  فراگير د؛   عقيده  یک  اسلام  در  متعال  خدای  یت 
است یک مسلمان می تواند در تمام حالات و مشغول عبادت باشد؛ در خانه، محيط 

اجتماعی   از هر موقعيت شغلی،   نمی کند  افراد صرف نظر کار یا هر جای دیگر فرقی  
واقعا   م یک اصلآزادی در اسلا و یا اقتصادی شان، می توانند به عبادت بپردازند؛ اصل  

مترقی است؛ معمار کبير انقلاب اسلامی  ایران نيز در بيانات خود به چنين اصلی به 
که   آن است  متمدن  مملکت  می گوید: »  اشاره کرده  مطبوعاتش خوبی   و  باشد  آزاد 

 (.5عقائيد و آرائشان«)  امام خمينی، دید گاه های فرهنگی، ص  زاد باشند در اظهار  آ 
ریف خاص خود را دارد؛ آزادی در اسلام یعنی احترام به حریم دین  تع اما آزادی در     

دیگران تعارض  با آزادی  که  آنجاست  تا  آزادی  این  افراد، گستره  خصوصی و شخصی 
دی به معنای لا ابالی گری و بی بند آزادی در اینجا آزا  باشد و آنرا محدود نکند  نداشته  

درباره دیگران هر گونه خواستند   نيستند   انسان ها آزادوباری نيست در تمدن اسلامی  
قضاوت کنند چه مثبت و چه منفی؛ مانند اینکه صورت نماز و عبادات یک مسلمان به 

درباره اسلام برای قضاوت     خوبی او نمی تواند باشد  عنوان تنها معيار سنجش تقوا و  
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به ادات توجه مردافراد عيار بالاتری را معرفی می کند و علاوه بر ظاهر عب  نيت و   م را 
ظاهر  صورت  صرفا  اسلام  در  کند.  می  جلب  باشند،  داشته  باید  که  دیگری  کمالات 

و تجارت  در  بلکه  باشد  آراسته  باید  که  نيست  او  وعبادات  می   انسان  نيز  معاملات 
 ی زیبا نباشدارای خلق نکو و سيرت بایست د 

فی می شود صرفا ره دیگران معردليل معياری که در اسلام برای قضاوت دربا   همين به  
قضاوت بر اساس  ظاهر و صورت عبادت افراد و یا ميزان التزام آنان به عبادات نيست 

 د. و قضاوت ملاک قرار بگير   بلکه  سيرت، گفتار و کردار آنان نيز بایست در داوری

 یعدالت اجتماع   ( ب 
ه در ضمن اینک    در اسلام دارای بنيان مستحکمی است. اسلام   اصل مساوات و آزادی

و  معنوی  حيات  و  وروح  سلامتی  برای  حال  عين  در  دارد  تاکيد  جسم  سلامتی  بر 
فر  عبادات  به  انکه  عين  در  است؛   قائل  فراوانی  اهميت  جامعه   و  انسان  دی اخلاقی 

فر  روزه  و  نماز  کنار  مانند  در  دهد  می  اجتماع مان  وظائف  سایر  و آن  خمس  مانند  ی 
اجب کرده است؛ در یک جا به اشتغال و مذهبی( نيز و   زکات) خراج و ماليات دینی و 

در عين حال با انباشت مال و ثروت و عدم انفاق آن   1کسب روزی حلال امر می کند
گر ن با حقوق و رفاه دیردی و اجتماعی و تعارض آ در راه خدا به دليل آثار و تبعات ف 

کار نهی می کندافراد جامعه مخال از این  اما  ، تجارت را  2ف است و  همه می ستاید 
است   حرام  ربوی  معامله  اسلام  در  اینکه  مانند  داند  نمی  جایز  را  شراء  و  بيع  انواع 

 
ا  مگر اینکه تجارتی ب یدشروع( نخورای کسانی که ایمان آورده اید اموال یکدیگر را به باطل ) از راه نام . 1

 29ایت شما انجام بگيرد. نساء رض 
 ر راه خدا انفاق نمی کنند به مجازات دردناکی بشارت ده. توبه و دن می سازند  . و کسانی که طلا و نقره پنها  2



 

 

 ( 1401بهار، تابستان    ) ، 1، شماره  1، سال  فلسفه و کلام پژوهشنامه    پژوهی دانش   -علمی   دوفصلنامه   / 90

 

ی دارای نقش کليدی ( بازار در تمدن اسلام   275»احل الله البيع و حرم الربا«) بقره  
ت مردم دارد اما دارای مقررات و احکام قتصاد و تامين معيشد و ستد  و شکوفای ادر دا
ت که در فقه شيعه تحت عنوان "احکام معاملات" از آن یاد می خاص به خود اس دینی  

از  المتجر"  ثم  "الفقه  نيست.  روا  مسلمان  برای  آن  در  ورود  آشنایی   بدون  و  شود 
 مت جامعه است.  املات و در پی آن سلاتاکيد دین برای سلامت مع دستورات  پر  
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 تیجه گیرین 
اسلامی   تمد   ازتمدن  های  بسيارظرفيت  خود    نی  رقبای  به  نسبت  برخوردار بالابی 

که آموزهای  اسلام جهانی است و مورد قبول طبع همگان می باشد بر   و    است چرا 
  . توار اس وفق دینی است که پایه و اساس آن بر توحيد است 

 رای شاخصه هایی است که ریشه در اصول مترقی هستی شناختی و تمدن اسلامی دا  
انس و  در ان شناختمعرفت شناختی  توحيدی است و جاودانگی   و همه  دارد  اسلام  ی 

با شناخت  کامل از چ نين ظرفيتی استفاده ذات آن است  اما به معماری نياز دارد که 
ت  و برنامه او اسلام و زمينه ر این تمدن انسان اس معما   کرده تا بتواند تمدن سازی کند

ذرد. در گذشته تعالی این آن می گ   تحقق چنين تمدنی زمين و دنياست که راه آخرت از
آموزه های آن  به  از اسلام و عمل  در اوج بودن مرهون درک صحيح مسلمين  تمدن و 

اما  ای   بود  ندارد  وجود  اسلام  از  برداشت  چنين  حاضر  عصر  پژوه در  حد ن  در  ش 
لاشی بود برای کمک به بازیابی این درک صحيح  که تا نباشد انگيزه ی مضاعت خود ت 

مقلد غرب گرفتن دوبرای اوج   باره تمدن اسلام شکل نمی گيرد و جوامع مسلمان را 
 خواهد کرد  و به انحراف خواهد کشاند

اسلامی   فطر   تمدن  بر  مبتی  توحيدی  نگاه  از  برآمده  پویا  تمدن  پاک  یک  قانون ت  و 
بر درستی بنا گردید است و به انسان کمک کند در پرتو عمل به آموزه   هستی است که

مترقی  حدا  های  آبادانی دین  برای  و  برساند  فعليت  به  را  خود  بالقوه  های  کثر ظرفيت 
انسا  ببرد  را  آن بهره کافی  از  در تمدن اسلامی اشرف مخلوقات معاش و معاد خود  ن 

دی است متشکل از جسم و روح و ف و مسوليت است موجور تکليعالم، دارای اختيا 
تو  شکل  بهترین  به  بایست  که  دارند  نيازهای  دو  تامهر  آفرینش امان  فلسفه  گردد  ين 
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انسان در این تمدن رسيدن به کمال حقيقی است که در سایه معرفت و عبادت حاصل 
 می شود.

شخصی نيست بلکه   یک امر ن در تمدن اسلامی مهمترن مولفه به شمار می رود و  دی
ام ه تا تمدن سازی کند و دنيا و آخرت بشر را آ باد نماید دین اسلام پاسخگویی تم آمد 

ای بشر  بوده و رشد مادی و تعالی معنوی بشر را کاملا لحاظ کرده است به همين نيازه
ا تربيت  در  ای  نکته  از هيچ  غفلت دليل  معنوی  و  پيشرفت مادی  برای  و جامعه  نسان 

راه تکامل انسان و اجتماع را نه تنها گوشزد نموده   و موانع و مشکلات سره است  نکرد
 است بلکه برای رفع آن کوشيده  

به اخ   و  است  سازی  تمدن  برای  بنيادین   اصل  یک  اسلام   در  اخلاقی  تربيت  و  لاق 
می رود و در سایه آن است که اعتماد در جامعه   مثابه روح و جان برای متمدن به شمار 

ی حاصل می شود و جامعه به رشد و تعالی و ترقی رد و اتحاد و همبستگ می گي   شکل
 می رسد 

م   مدن اسلامی یک ضرورت برای تعالی معنوی انسان ادی در ت بهبود معيشت و رفاه 
 است و تا آن تامين نگردد انسان به کمال نخواهد رسيد 

ا  تمدن  اخلاق   در  و  دین  و  آخرت  و  دنيا  و  سياست  و  دین  پيوندی دارای  سلامی 
و چنين پيوندی به اتحاد و همبستگی جامعه کمک کرده و به زندگی   ناگسستنی است
را برای پيشرفت در تمام حوزه های مادی و معنوی فراهم می و زمينه  معنا می بخشد  

 آورد.
م    در  اسلامی  تمدن  بارز  های  ویژگی  مهمترین  به از  امر  اصل  وجود  غرب  با  قایسه 

فقر و فساد و تبعيض حيات جامعه   که  با ریشه کن کردنر است  معروف و نهی از منک 
آو می  بار  به  امنيت  کرده  تضمين  آنرا  سلامت  مسي و  و  پيشرفت رد  برای  را  جامعه  ر 

 همواره می سازد.
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ا به سایر تمدن هاست و نگاه  سلام در  تمدن اسلامی یک تمدن باز و بخشنده نسبت 
تر  و  تعليم  و  تزکيه  بر  تاکيد  نيز  ملفتوحات  اس بيت  است  مسلمان  غير  برخلاف ل  ت 

  تآنچه در استعمار دیده می شود که چيزی جز استثمار و انحصارگرایی نيس
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علامه اقبال  مطهری و بررسی تطبیقی اومانیسم از دیدگاه استاد شهید 
 لاهوری 

 1احسان علی رضی :  ه نویسند 

 چکیده
مطهری   استاد از  شهيد  لاهوري  اقبال  علامه  شخصيت  و  معاصرمعدود  جهان   هاي 

مهممي اسلام   جمله  از  دیدگازمينهن  تری باشند.  که  سطحي هایي  در  متفکر  دو  این  ه 
و مظاهر آن   و ارکان  باشد، فرهنگ و تمدن جدید غرب و مبانيوسيع قابل پي گيري مي 

 جانبه  همه  و  جدی   صورت  اي که نقد و بررسي مباني نظري غرب به باشد؛ به گونهمي
به  آثار  در فيلسوف  دو  بر   خورد.  می  چشم   این  در  مطهري  شهيد  و  مباحث   خياقبال 

مبنای  مي اختلاف  بر  آنها  فلسفي  دستگاه  و  فکري  نظام  به  که  دارند  روشي  و  گردد. ي 
فه خودي و تجربة دیني و روش و علوم جدید تجربي است قبال فلسیعني مبناي کار ا

به خصوص حکمت متعاليه را اختيار کرده ولي شهيد مطهري فلسفه و عرفان اسلامي  
باو ا  این  بر  مطهري  شهيد  که  ر  ست.  معناي گرایي  انسان است  به  محوري  انسان  یا 

ولي نزد ایشان   لام است.حقيقي آن، یعني مقدم دانستن انسانيت انسان، مورد تأیيد اس 
. همراهي اقبال از جهات مختلف قابل انتقاد استیا اومانيسم  انسان گرایی  غربي  نوع  

ختن زندگي خویش و ساه او نقش ایجابي انسان در  با اندیشة اومانيسم به این است ک 
 کند.ان پيرامونش را نفي نمي جه 

 

 اومانيسم، شهيد مطهری، اقبال لاهوری :  واژگان کلیدی 

 

 
دان 1 اسلامی،  عرفان  و  کلام  فلسفه،  دانشکده  اسلامی،  عرفان  و  کلام  فلسفه،  گروه  همکار  استاد  شگاه . 

 ، قم، ایران، ی صطفلم مجازی ا 
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 قدمهم 
مطهری   اداست  از  شهيد  لاهوري  اقبال  علامه  شخصيت  و  معاصرمعدود  جهان   هاي 

مي  دراسلام  که  و  عقيدتي،  هاي  حوزه   باشند  فرهنگي  و  اجتماعي  خاص سياسي،  به 
قلم در   اثر  منشأ   ما   عصر  در  کسی  هر   از   بيش  دینی  فکر   و   اندیشه   احيای   و ر کلمه 

داراي مقام و منزلت گرانقدر و مي  ستة اسلا اند؛ لذا این دو اندیشمند و متفکر برج بوده
اسلامویژه  ميان  در  ایدئولوگ اي  و  اسلامي  شناسان  جمله  هاي  از  ترین مهمهستند. 

باشد، فرهنگ و مي  ي وسيع قابل پي گيريح ط هایي که دیدگاه این دو متفکر در س زمينه
ارکان و مظاهر آن مي مباني و  به گونهتمدن جدید غرب و  و  اي کباشد؛  نقد  بررسي ه 

 می   چشم   این دو فيلسوف به   آثار  در  جانبه   همه   و   جدی   صورت   مباني نظري غرب به 
به   توان  می  آنها   ر د  دقت  و   توجه   با   که  خورد را  آنان  در   شقمر س   و  الگو   عنوان  دیدگاه 

جویندگان دیدگاه واقعي   بنابراین   .تلقي کرد  و عملي با غرب و مباني آنبرخورد علمي  
در محيط و شرایط اي براي زیستن به گونه اسلامي  اه چاره ر تلاش ر اسلام که سعي د 

باز فهمي به  نيازمند  از هر چيز  دارند، بيش  اندیشمند اندیشهجدید  این دو  افکار  و  ها 
این از  مي ر  هستند.  ب وي  که  گفت  دیدگاهتوان  داشتن  نظر  در  دشوار دون  بسيار  شان 

نيز با توجه به چنين ضرورتي و  تحقيق ین  . اکه کما حقه به مقصود خود نایل آیند   است
براي نيل به چنين هدفي نگاشته شده است؛ البته در اینجا فقط به بررسی اومانيسم از 

ان جوهره غرب و زیر اد خيلی از اندیشمند ق ت دیدگاه این دو متفکر می پردازیم که به اع
ر نظام است که ب شد. بنابراین اومانيسم همان روح فلسفی  با بنای تمدن جدید غرب می 

های جهان نيز از همين فکری و نظری غرب حاکم است و تفاوت غرب با دیگر فرهنگ
 نوع نگاه به انسان و جهان نشأت می گيرد.

بستر تحقي   بنابراین  این  پاسخگویي    ق پژوهشی  راستاي  انسان در  شده،  یاد  دغدغة  به 
یا   اقبال لاهوري اسگرایی  و  از دیدگاه شهيد مطهري  اولویت   ت؛ موضوعاومانيسم  و 
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 مطهری   استاد  آثار  و  افکار  از  برگرفته  و  ملهم  پژوهش  پژوهشي آن نيز مانند اصل هدف 
مانيسم با اسلام و ا و اقبال لاهوري است. سؤال اصلي مورد نظر ما این است که اندیشة  

اسچه   بيني  جهان  در  آیا  و  دارد؟  مينسبتي  تفکر  طرز  این  براي  جایگاهي  توان لام 
  تصور کرد؟

 سماومانی  .1
البته .  رود به شمار مي   1اومانيسم به قول اتين ژیلسون »اصول اعتقادي فرهنگ غربي«

شمار  به توان آن را یك مکتب خاص و مستقل مانند بقيه مکاتب فلسفی  به دشواری می 
هاي فلسفي که »در تقریباً همه مکاتب و جریان   2رش و طرز فکري استآورد، بلکه نگ 

 3هاي سياسي آن نفوذ و حضور یافته است.«م بي و نظا ،اخلاقي ،هنري و اد 
 اومانیسم در لغت:.  2 ـ1

اولين بار در رم، در بحث که    است «  Homo»  ۀ لاتينی لم« ک Humanismۀ » واژ  ۀریش 
با    4»انسان الهي«مورد توجه قرار گرفت. در مقابل  وان »انسان انساني«  عناز انسانيت 

به قول   5آلمان ابداع شده است.زدهم در  « در اوائل قرن نوHumanismالبته کلمۀ » 
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مي دشوار  اومانيسم،  براي  واحد  اصطلاحي  »یافتن  دیویس  نوعي توني  زیرا  نماید؛ 
 1«سازد. يژه را بسيار دشوار موا آشفتگي یا پيچيدگي معنایي وجود دارد که فهم این  

کسفورد آمده است:    در فرهنگ انگليسي آ
نظامي    ب »اومانيسم،  که  نيازها اعتقادي است  هایي را انسان تکيه دارد و راه ي عمومير 

چنين بنياد آن بر عقل استوار است، نه اعتقاد جوید. هم براي حل مشکلات انسان مي
 2به خداوند.«

 حلااومانیسم در اصط .  2 ـ2
 شود.و عام ذکر مي  يسم دو معناي اصطلاحي، خاصاومان عموماً براي  

  اصطلاح خاص )اومانیسم رنسانس(: . 2ـ2 ـ1
تاریخي اول اومانيسم، متعلق به دورة رنسانس است ودر این معنا، مفهومي    اصطلاح

»اومانيسم در این معنای خاص بر   3.رود که جنبه زیربنایي رنسانس استبه شمار مي
شود که اهتمام اصلی آن بر تحقيقات سانس اطلاق می فرهنگی در عهد رن بش  جنیك  

ب  و  بود.    ویژه لغت ه  کلاسيك  این  شناسی  به هدف  با توجه  بود که  آن  جنبش فرهنگی 
و  را شکوفا سازد  انسان  درونی  نيروهای  یونانی رومی  باستانی  فرهنگ  متون کلاسيك 

 4د.« مت کليسا آزاد کن يمو ق  دانش و زندگی اخلاقی و دینی انسانها را از 
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 هاي کليسا و مسيحيت در انتهای قرون وسطي)نيمه دوم قرن چهاردهم( وقتي که بنيان 
متفکرین   شد،   سست و  گرفت  قرار  مجدد  توجه  مورد  باستان،  یونان  اومانيستی  تفکر 

به همان تفکر باز   روحي  عصر رنسانس، با انگيزة برگرداندن همان حيات  براي انسان 
انسان    به.  گشتند  ترتيب  محوری  این  خدا  جایگزین  دوره شد.  محوری  اندیشمندان 

تدر به  و  ایتاليا  در  ابتداء  در  سارنسانس  در  آوردن یج  پدید  با  اروپایی  کشورهای  یر 
آموزه  عليه  مطرح جنبشی  را  باستان  دوران  به  بازگشت  مسيحيت،  و  قرون وسطي  های 

به  را  خود  باستانی،  فرهنگ  که  به طوری  آرمانی  نوع  نمودند  فرهنگی  و ان  کرد  عرضه 
پژوهشگرا  و  نویسان  تاریخ  سخنوران،  نویسندگان،  شاعران،  از  اعم  مردمان  ن، همه 

یافتند   عنوان  فرهنگ   .»اومانيست«  و  ادب  دوباره  تولد  یعنی  رنسانس؛  ترتيب  این  به 
   1دوران باستان، به صورت جدی و همه جانبه مطرح گردید.

 مدرنیته(: سم )اومانیاصطلاح عام  . 2ـ2 ـ2
ع  مياصطلاح  گفته  هم  مدرنيته  اومانيسم  آن  به  که  اومانيسم  اصطلاح ام  از  غير  شود 

شود، که یکي از مباني نظري غرب محسوب مي مانيسميود از او مقص   و   خاص است 
ادبي و   همين اصطلاح است. طبق این اصطلاح اومانيسم، دیگر به معنای یك جنبش 

  ز:نيست، بلکه عبارت است ا   فرهنگي 
بر همه »یك شيوه فکری و ح او را  انسان و شکوفایی کامل  التی روحی که شخصيت 

  2ا این حالت و شيوه فکر.« موافق ب  عمل   شمارد و نيزچيز مقدم می 
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آن را دو بعد نظري   که   است  اي جریان فکري و فلسفه   بر اساس این تعریف، اومانيسم 
چيز قرار همه   را ميزان  نهاده و او   را ارج  انسان  یا مقام   دهد و ارزش و عملي تشکيل مي 

اي انسان است. معرفت برفتي،  دهد. به این بيان که در بعد نظري اومانيسم، هر معرمي
نه  و  است  واقع  عالم  از  انسان  شناخت  واقع،  عالم  از  ما  شناخت  دیگر  عبارت  به 

دن هر شناختي بو  شناخت از عالم واقع و این یعني انساني بودن هر شناختي و انساني
معن  به به  نسبت  معرفت  ت  )نسبي  ندارد  وجود  مطلقي  شناخت  هيچ  که  است  این  اي 

 انسان(.
که    دیگر  نکته وحي  این  طبق این  عالم  نظر،  و   غيب  و  انساني  فرا  عالم  تعبيري  به  و 

 ماوراءالطبيعي به عنوان منبع شناخت و کانون آموزش و هدایت، وجود ندارد و اگر هم 
ها ارزش  تواند مستقلاً ندارد و خود مي  نسان به آن نيازي باشد، ا  وجود داشته   فرضه  ب 

انسان به طور کامل و بدون دخالت خدا یا موجودات چرا که »   ؛کند   را بيافریند و وضع 
  1در می یابد«  دیگر، خود را شناخته و ملاك حقيقت را خود شخصاً 

بيشدر  اما   که  اومانيسم  عملي  ت بعد  مورد  اوجتر  غربي  جدید  انسان  هيچ ه  ست، 
دخل و در مقام    وتر از انسان نيست  موجودي ارزش، اهميت یا شرافت وجودیش بيش

در   گونه تصرف  به  باید  مورد عالم،  هستي،  جهان  در  انسان  جایگاه  که  شود  عمل  اي 
خدشه واقع نشود و قدر اول بودنش حفظ شود. پس با توجه به این دو بعد اومانيسم 

و   از انسان  ميزان و مقياس همه چيز است؛ و جداي شود که انسان،  مي ه  فتاست که گ 
 وجود ندارد و امثال ذالك. فضيلتيو  خلاق ا   ،زش ار  ،حقيقت  گونه او هيچ  عمل 
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 هاي اومانیسم. مؤلفه 2 ـ5
   1 هاي اومانيسم در معناي عام از قرن چهاردهم تا امروز عبارتند از:مؤلفه 

  اي انسان. ه اي بندي به خواسته پ   . محورقرار دادن و 1
به عقل، شک 2 اعتقاد  از  .  عنوان یکي  به  و روش عملي  ب گرایي  مناسب  راي ابزارهاي 

 حقيقت.کشف  
 برشمردن عقل و اختيار به عنوان ابعاد بنيادی وجودی انسان.. ۳
انسان ۴ یعني  برابري.  و  بر اساس خود مختاري  بنا نهادن اخلاق و جامعه  به  اعتقاد   .
طبي   د بای  در  را  خود  نه  آزادي  کند  تجربه  جامعه  و  او عت  براي  مافوق  از  تکليفي  آنکه 

 .تعيين شود 
 ت گرایی.  هل و کثر . اعتقاد به تسا 5
 . نوعي نسبي گرایي مطلق در ارزش و معرفتعتقاد به ا .  6
کيد بر دموکراسي. 7 عمده دموکراسي، پاسداشت حق حاکميت مردم برخود   ة وظيف   . تأ

  واهند این حق را ازميان بردارند، تحمل نمود. ختي کساني را که ميسی نبالذا است، 
  ریسم(. لت)سکولا جدایي نهادهاي دیني از دو . التزام به  8
. باور به این که تبيين جهان بر اساس واقعيات ما وراي طبيعي و توجه به آن بي فائده 9

 است. استوار    نيا س اعتقاد به خودکفایي و استقلال عقل ان است. یعني اومانسيم بر  
به توسط انسان نه بر هاي دیني و اجتماعي باید  تمام نظریه  اعتقاد به ارزش گزاری   . ۱۰

 ایمان.  اساس 
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ادراکهاي 11 جدید  تجربه  درک  چون  عيني  و  ملموس  حقيقت  یافتن  براي  کوشش   .
 دهد.ناقص ما را از آن حقيقت عيني تغيير مي 

جانشين  12 اومانيسم  که  این  به  اعتقاد  الهي او.  براي  بينانه  و قع  کننده  اميد  نا  ات 
به  نظریه اعتقاد  چون  است.  آور  زیان  حق هاي  اميد،  خوشي،  طلبياومانيسم،  ، يقت 

عقل  و  زیبایي  دلسوزي،  و  ترحم  نفرت، عشق،  خشم،  یأس،  بدبيني،  جاي  به  گرایي 
 آورد.تعصبات و ایمان کورکورانه و غير عقلي مي

 
 ه اومانیسمار . دیدگاه اقبال لاهوری در ب3

پي  پرسشاکنون  چنين  ما  روي  چه ش  انسان  اصالت  اقبال  دید  از  که  دارد  قرار  هایي 
قبال تا چه ميزان با انگارة »انسان ميزان همه چيز است« توافق یا فلسفة ا  معنایي دارد؟ 

مشخصه چه  اقبال  فکري  نظام  در  دارد؟  بيان اختلاف  انسان  اصالت  براي  هایي 
معنویت  شده آیا  قابل و  است؟  نفي اند جمع  واقعيت  محوري  انسان  لازمة  آیا  ؟ 

 .هاي ماورائي است؟ و.. خدامحوري و حاکميت دین و ارزش
نيست که انسان در نظام معرفتي و جهان بيني اقبال از مقام شامخي برخوردار شکي    

و  برترین  و  شده  شناخته  محوري  موضوع  آن  در  بشري  من  و  انسانی  خودی  است؛ 
خ  ترین  ا ود متعالي  از  است.  لحاظ  ي  اندیشهین  اقبال  نظر  از  شود  نگاه  هاي اگر 

دفاع از مقام و شرافت انساني و جایي که  اومانيستي و به اصطلاح اصالت الانساني تا  
اقبال خودش   1ها و نقش ایجابي، نه فقط مورد تأیيد بوده،اصرار به تبيين توانائي  بلکه 

در شعر و فلسفة خود روراند و  پ ر دل ميد  یکي از کساني است که شدیداً این آرمان را 
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یعني روح   1ي است.هاي او در سطح جهان دنبال احياء همين شرافت انساني و توانائي 
مي  را تشکيل  اقبال  فلسفة  رکن اصلي و محوري  فراگيري  مفهوم  در  دهد انسان گرایي 

مؤلفه و  گرایي  انسان  غربي  تفسير  آیا  که  است  این  سؤال  ای ولي  با  آن  فلسفه ن  هاي 
توان پاسخ مثبت به آن داد و یا لااقل کليت آن به ن سؤالي است که نمي سازگاراند؟ ای 

و بلکه انکار است. بنابراین فرضيه ما دراین بخش این است که   د تردید طور جدي مور 
یك  در  برقراراست؛  وجه  من  خصوص  و  عموم  نسبت  اومانيسم  و  اقبال  دیدگاه  ميان 

ایجابي من بشري این دو باهم اتفاق  ترام انسانيت و نقش  احنقطه یعني قبول شرافت و  
ر جداست و در مقابل هم گ از یکدی نظر دارند ولي به طور اساسي جهت مسير این دو  

 گيرند.  قرار مي 
 . نقش ایجابي خود بشري 3 ـ1

چنان که گفتيم همراهي اقبال با اندیشة اومانيسم به این است که او نقش ایجابي انسان 
جهانخت در سا  و  خویش  زندگي  نمي  ن  نفي  را  خود پيرامونش  یا  من  نقش  بلکه  کند؛ 

نها سرنوشت خویش بلکه سرنوشت جهان ت سان نه  بشري بسيار مهم و حياتي بوده و ان 
مي آگاهي،را هم شکل  و  معرفت  قبيل  از  انساني  این که خود  به ویژه  حيات،   2دهد. 

هدفمند، اختيار  4اراده،  3خلاقيت  ق    5آزادي،  خودادر و  و  آفریني  خود    6فزائيت 

 
د اقبال لاهوري(،  دکتر محمهنر علامه  و اختر، اقبال شناسي)جستاري در اندیشه. دکتر محمد سليم  1

 . 112-111ص
 . 159ه محمد بقائي، ص رجمدر اسلام، ت. محمد اقبال، بازسازي اندیشه دیني  2
 . 149. محمد اقبال، بازسازي اندیشه دیني در اسلام، ترجمه محمد بقائي، ص   3
 . 97ائي، صبقيعه از دیدگاه اقبال، ، ترجمه محمد  . دکتر عشرت حسن انور، مابعدالطب 4
 . 158-154اقبال، بازسازي اندیشه دیني در اسلام ، مه محمد بقائي، ص. محمد  5
 .  158. همان، ص 6
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است؛  روش  خوبي  به  مطلب  این  شد  بيان  نخست  بخش  در  که  باشد  می  برخوردار 
 گوید: بال مي که اق  یيآنجا 

سير  در  که  است  متعالي  روحي  و  زاینده  نيرویي  بشر  درون  در  قرآن  تعبير  به   «
به نام بشر ل  شود... این قرعه فااش از یك مرحله وجود به مرحله دیگر پران مي تکاملي 

ک  شد  ژرف زده  در  و ه  شود،  سهيم  پيرامونش  جهان  سوزندة  نفساني  تمنيات  ترین 
به   را  گونه  هم سرنوشتش  با ان  گاهي  را؛  جهان  سرنوشت  که  بسازد  و  که  دهد  شکل 

تطبيق خود با نيروهاي جهان پييرامونش و گاه با صرف همه توانش تا آن نيروها را در 
 1خشد.«ب   جهت اهداف و مقاصد خویش شکل

شمارد. من تکامل یافته )انسان کامل( تکامل من بشري را بسيار مهم مي اقبال بسط و  
نایل مي راني جها حکم به مرتبه   آید. من با عشق، عقل و عمل قوام ن مادي و روحاني 

داند یابد. اقبال اسلام را نيز بر خلاف مسيحيت با این معيارها کاملًا هماهنگ ميمي
کيد دارد. خارجي به منظور بسط ن  که بر اهميت جها    2کامل من بشري تأ

کيد و اهتمامش به دانن مي قرآ   یکي دیگر از چيزهایي که اقبال آن را روح تعليمات د، تأ
عمل گرایي است؛. به نظر اقبال عمل بيش از اندیشه اهميت دارد؛ او در اولين جملة 

 گوید:مقدمة کتاب »بازسازي اندیشة دیني« مي 
کيد مياست که در مورد »عمل ي  »قرآن کتاب   3کند.«« بيش از »اندیشه« تأ

 هد:د مي   و همين کتاب را با چنين جملاتي پایان    
عقلاني نيست بلکه عملي حياتي است که به همة   ]فعلی[نهائي، امري    ]عمل [ل  » فع 

دهد سازد و این اطمينان را به او مي اش را مستحکم ميبخشد، ارادهوجود من عمق مي
 

 . 48-47. همان ، ص 1
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آنچه که:  که   از طریق تصوراتبه نظر مي  جهان، صرفاً  یا  شود، درك مي   ]ه اندیش[آید 
ل مداوم، پي در پي در حال بازسازي باشد. این اید بافعکه ب   نيست، بلکه چيزي است

    1ترین امتحان است.«براي »من« لحظة سعادتي متعالي، و نيز هنگام بزرگ 

 . سرشت انسان و زندگي او در زمین3 ـ2
است دم )ع( را به روایت قرآن و تورات باهم مقایسه کردهداستان هبوط حضرت آ   الاقب 

خوبي   به  تفاوت  که  این نشانگر  تکامل   نگرش  و  انسان  سرشت  به  نسبت  کتاب  دو 
مهم  بسيار  عوامل  از  یکي  که  است  سبب  این  به  نکته  این  ذکر  البته  است.  او  حيات 

، فرهنگی عوامل گوناگون فکری  ين گسترش انسان محوري در مقابل خدا محوري در ب 
زمين ان و حيات در  و دینی حاکم بر غرب، همين نگرش بدبينانه متون مقدس به انس

 آیند: اي اقبال این نکات به دست مي . از تحليل مقایسهبود 
 . قصد قرآن بر خلاف تورات، بيان تاریخ نيست.1
آدم و زوجه2 قرآن گمراهي و سرگرداني  به گفته  بنا  از .  بود، حالو  اش   سوسه شيطان 
 باشد.که روایت تورات بيانگر »سرشت ذاتي پليد انسان« ميآن
کند، قرآن زمين را »جاي استقرار« و فرماني آدم نفرین مي دليل نا  ات زمين را به. تور 3

مي  ذکر  بشر  معيشت«  سپاس»منبع  آن  تملك  دليل  به  باید  انسان  که  خدا کند  گزار 
به   انسان  لذا سقوط  معناي فسادهيباشد.  به  از   چ روي  او  عبور  بلکه  نيست،  اخلاقي 

گاهي ابتدائي به نخستين اشعة  باشد.مي خودآگاهي او    مرحله آ
داند که بشر بدنهاد به واسطة گناه نخستين در آن . قرآن کرة ارض را شکنجه گاه نمي 4

خدازنداني شده و  بود.  هم  او  آزاد  گزینش  نخستين  بشر  نافرماني  اولين  این ب   باشد.  ا 
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 است که نشان دهنده اعتماد بی اندازه او به بشر است. اکنون خطر کردهامر، کاري پر  
 این روسفيد در آید.ت تا از  وظيفة بشر اس 

سورة اعراف به اشتياق بشر براي دستيابي   20تا    19. به نظر اقبال این داستان در آیه  5
پيدا مي آیة  معرفت ربط  و در  نياز   120کند  به  اف ها سورة طه  او در مورد خود  زائي و ي 

 قدرت ارتباط دارد.
شرارت ذاتي انسان   به واسطه وسوسه شيطان    . با توجه به نکات بالا تسليم در برابر6  

نبود، بلکه به این سبب بود که او طبيعتاً مخلوقي »عجول« بود، پس به دنبال راه ميان 
 بري براي کسب معرفت رفت. 

بود نه به قصد گوشمالي او؛ و   لاح این تمایل و کششاص . ورود انسان در زمين براي  7
ما  در محيطي  دادنش  قرار  آن  آور  تنها طریق  و رنج  مناس دي  براي شکوفائي بولي  تر 

لذت  از  را  او  تا  کوشيد  که  نشود،  حاصل  شيطان  مراد  تا  بود،  عقلي  استعدادهاي 
دائمي  و گسترش  پيشبالندگي  این  به  بستگي  دارد، رفمعرفت که حيات من محدود  ت 

   1 دارد. بي خبر نگاه
در   به ویژه   زميني او در متون دینيبدین ترتيب بدبيني نسبت به سرشت انسان و زندگي  

به  گرایي  انسان  افراطي  دیدگاه  پيدایش  عوامل  از  یکي  غرب  در  که  تکامل،  نظریة  اثر 
احت  با  تعارضي  گونه  قرآن هيچ  تعليمات  به  توجه  با  نفي قدرت خدا است،  م را معناي 

بل  اقبال با روایت قرآن هماهنگ و کليد فه انسانيت ندارد،  م این که این نظریه از نظر 
 مشکل است.
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 انکشاف و توسعه خود بشري دین عامل.  3 ـ3
یکي از جهاتي که اقبال در آن با اومانيسم اختلاف نظر دارد، مسئلة کشف و استخراج 

فعليت تعين و  تا به آدمي   دد خودي است؛ چنان که از نظر اقبال خودي باید کشف گر 
د« داند. چراکه »من یا خوببخشد. اساساً اقبال حيات خودي را منوط به کشف آن مي 

یا غير خود« در ستيز و رویارویي است. لذا عاملي باید باشد که   هميشه با »غير من 
که  گفتيم  برساند.  خودي  توسعة  و  انکشاف  به  گاهي  خودآ طریق  از  را  بشري  من 

د عمل هر  اومانيسم  و  نظري  امور  مي مه  قرار  مقياس  را  انسان  تنها  رو ي  این  از  دهد، 
ان  فرا  نمي عاملي  انسان  ساني  گ تواند  تعالي را خودآ به  او را  اهي و شخصيت بخشيده، 

برساند؛ بلکه این خود انسان است که بدون هيچ هدایتي و راهنمائي به مقام انسانيت 
« و »دین« صورت ودي از طریق »ایمانخ ي  رسد. ولي به نظر اقبال کشف و بالندگ مي
ارمي و  خودي  به  انسان  گاهي  آ عامل  دین  خو زشگيرد.  وفطري  وجودي  یش هاي 

است است؛   دینداري  گوهر  و  روح  ایمان  بنياد 1و  بر  نيز  دین  عملي  لوازم  و  شریعت   .
   2گيرد. ایمان شکل مي 

گاهي من غائ  اقبال متعلق ایمان و این خودآ خودي مطلق   و ي  روشن است که به نظر 
ك طرف به کشف ت باري تعالي است که شناخت او و اتصال و پيوند با او از ی یعني ذا 

منجر   انسانيت   شود وميخودي  یا  انساني  تعالي خودي  و  به گسترش  دیگر  از طرف 
رساند. انسان خود را با منقطع کردن از خود متعالي که اومانيسم به دنبال آن یاري مي 

نمي ک است،  به  شف تواند  نتيجه  در  و  خودي   کند؛  تعالي  و  کمال  و  اصيل  انسانيت 
و خدا، نوعي اکتشاف متقابل ين خودي  بنابراین از نظر اقبال ب دست پيدا نخواهد کرد.  
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مي و  دارد  وجود  دیاليکتيکي  نفسه و  عرف  »من  معروف  حدیث  معناي  در  را  آن  توان 
 دهد و عکس آن هم درمي فقد عرف ربه« دانست که عرفان خودي عرفان رب را نتيجه  

 1این مورد صادق است. 
پيوسته   دین  اقبال  نظر  و  از  داده  سوق  تعالي  به  را  بشر  جامعهافراد  دگرگون   کل  را 

وي »نيایش« و »نماز« را نيز یکي از ابزار و بستر لازم براي رسيدن به    2است؛ ساخته
گاهي و تجربه باطني مي     3داند.خودي و آ

 خدا  اب   . رابطة خود بشري3 ـ4
معتقد   تنگاتاقبال  و  مستقيم  بسيار  ارتباطي  بشري  من  که  یعني است  غائي  من  با  نگ 

حقيقت   یا  دار خدا  الهام، مطلق  هدایت،  منشأ  که  خداست  به  متکي  بشري  من  د. 
هاي من است. تحول من بدون خدا ممکن نيست. نيز با نظر داشتن اصلاح و پيشرفت 

هاي انسان جز عاليت فلي حيات و تمامي  ص ا   ها، ارکان و مراحل خودي مقصد ویژگي 
 گوید:باشد. وي ميتواند  من مطلق و خدا نمي 

حرکتم  و  م»زندگي  مثل  هستي ان  و  است  حيات روارید  متواتر  ریزش  از  ناشي  مان 
 4الاهي است.«

غربي  رویکرد  با  اقبال  اندیشة  کلي  سازگاري  و  توافق  گفتيم  که  جاست  ازهمين 
من مطلق و شوق پيوند و اتصال با او ر است. این عشق به  ا نک اومانيسم مورد تردید و ا

که د ایجاد مي است  انگيزة زندگي  انسان  او را   کند ر  یافتن   و  و  به سوي کشف خودي 
دهد؛ انسان محوري به این معني که انسان به عنوان موجودي صرفاً انسانيتش سوق مي 
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انگيز  با  متعالي،  و  معنوي  از هرگونه هدف  دنيا ه ه زميني و عاري  و  محور اي خودبنياد 
فعاليت  »بتمام  سازندگي  به  را  خویش  دنبال هاي  و  ساخته  متمرکز  زميني«  هشت 

ر آ  و  در سایش  چراکه  است.  تضاد  در  اقبال  بيني  جهان  با  باشد،  بهشت  همان  در  فاه 
هاي اسلام برقراري ملکوت خدا بر زمين یعني وحدت نوع بشر بر بنياد ایمان و ارزش

 خودخواهانه و خودبنياد بشر.ه بر اساس تمایلات  نت اصيل بشري اس 
اقب  براین  کوششعلاوه  و  تلاش  س ال  جهت  در  انسان  جها هاي  از اختن  پيرامونش  ن 

نيز به دليل این که طبعيت طریق عقل بشري و مطالعه طبيعت و محاسبات علمي   را 
کرده تعبير  عبادت  از  است،  خدا«  سنت  و  مي  1است. »فعل  ای درنهایت  تيجه ن ن  توان 

نظ  به  انکار گرفت که  و  نفي  به  انسان  به  نمي   راقبال اصالت دادن  انسان خدا  و  انجامد 
اي از خودي لازوال و سرشار از حيات خلاق او شأني و جلوه   يست بلکهرقيب خدا ن 

بنا با اصالت و استقلال انسان دوگانگی و ناسازگاری ندارد.    ، با خدا  رابطه انساناست.  
یابد نه با ذب صفات الهي تحقق و تکامل مي يت و خودي بشر با جن سابه گفتة اقبال ان 

 شود. کاملشود، شخصيتش کمتر مي   دا دورتر د و انکار آن؛ و انسان » هر چه از خر 
 2تر است.«ترین شخص کسي است که از همه به خدا نزدیك

 دیدگاه شهید مطهری در باره اومانیسم .4

یف و تحلیل مفهومي 4 ـ1  . تعر
مطه  خودي  ر شهيد  آثار  جاي  جاي  »مکتب   در  انسان«،  اصالت   « قبيل  از  تعابيري 

اً خود تعبير »اومانيسم« به کار برده و احيان   انسانيت«، »دین  انسانيت«، اصالت بشر«
 

 114-113. همان، ص 1
-The secrets of the self(an English translation of Asrar-iة ترجمة اسرار خودي)ال، مقدم. محمد اقب 2
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مي  که  توجه است  هایي  مؤلفه  به  اومانيسم  از  بحث  هنگام  ایشان  که  گفت  توان 
 قرارند:ن ی نها از ا ترین آ است که به نظر نگارنده مهم داشته

 ثيت و کرامت ذاتي براي انسان.. ادعاي حي 1
 گاري دین با انسانيت.عدم ساز . انسان محوري در برابر خدامحوري و دین مداري و2
  بلکه او صرفاً موجودي زميني و مادي است.  1. انکار مرکزیت انسان در هستي3
 2د. ارد. اصالت از آن انسانيت انسان نيست بلکه تنها حيوانيتش اصالت  4
ن 5 و  روح  نفي  که  .  این  انکار  جنبهيز  عنوان  به  به روح  و  انسان  وجود  از  مستقل  ای 

است. در نتيجه بين انسان و سایر جانداران از حيث ماهيت و   ءقابل بقا عنوان حقيقتی  
 3جوهر تفاوتي نيست.

 . منشأ تفکر اومانیسم4 ـ2
 است وپي گيري کرده  نس ا شهيد مطهري شکل گيري و اوج رویکرد اومانيسم را از رنس

تحولات  در  ریشه  انسانيت  مفهوم  در  اساسي  دگرگوني  اصلي  سبب  ایشان  اعتقاد  به 
برنس به  دارد. انس  که   4  عد  کليسا  از    چرا  و  مسيحيت  کرامت تحقير  انسانيت  سوي  و 

به  که  شد  انکار  انسان«  بودن  گناهکار  »ذاتاً  مانند  آموزهایي  کشيدن  پيش  با  آن  ذاتي 
چنين در آیين مسيحيت به نام دین و خدا رفت. همد اندیشمندان قرار گ قا تشدت مورد ان 

چون تمایل به فرزند، حقيقت جویي ن همیزي انسا غر با برخي از احتياجات طبيعي و  
  5و مال دوستي معارضه و مبارزه شد. 

 
 . 309ـ310ص، های معنویگفتار  . مرتضي مطهري،  1
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طبيعي است که نتيجة چنين نگاهي به انسان همان فرهنگ به وجود آمده در رنسانس 
اثبات حقانيت و حقوق خود در همين دنيا رفت و   ه در آن انسان در پيک   دخواهد بو

 ود به جاي خدا نشست. کرده، خ  کار دین و انسان شناسي دیني را ان

 . نقد مباني اومانیسم4 ـ3
گرایي یا انسان محوري به معناي حقيقي آن، انسان شهيد مطهري بر این باور است که  
غربي نوع  ولي نزد ایشان    رد تأیيد اسلام است.مو   یعني مقدم دانستن انسانيت انسان، 

 .ستد ا از جهات مختلف قابل انتقا یا اومانيسم  انسان گرایی  

 . تفسیر ناصواب از انسان4 ـ3 ـ1
انسانيت  در ترویج  نه  و  انسان را درست شناخته  نه  اومانيسم  اعتقاد شهيد مطهري  به 

ز حيوانيت ه و مقام انسان را ا فترتوفيق دارد چرا که جوهر اصلي وجود انسان را نادیده گ 
نمي دچار  بالا  انسان  ذاتي  کرامت  و  حيثيت  بيان  در  غرب  وشمارد.  اضح تناقض 

کيد ميشده کند از طرف است. چرا که از یك طرف در »اعلاميه حقوق بشر« بر آن تأ
و ارزش  از  انسان  فلسفه،  در  افتاده دیگر  خود  و اعتبار  ملاك  فاقد  غرب  یعني  است. 

ذات را ب معيار   حيثيت  و  کرامت  نظام ي  اغلب  در  که  چيزي  که  چرا  است  انسان  هاي ي 
اي مادي وجود انسان است که به هيچ ه و جنبهيوانيت  شود، حفلسفي غرب عرضه مي 

 1تواند وجه تمایز و بيان کنندة شرافت و کرامت انسان باشد. وجه نمي
غرب   در  ایشان  نظر  حاز  و  ماشين  یك  حد  به  را  انسانيت  داد وا ي مقام  تنزل  و ن  اند  ه 

عقيدها  انسان  دانستن  المخلوقات  شدهشرف  تلقي  کهن  نه است  اي  آن،  حاصل   که 
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شدهبلحوري،  مانسان انسان  محوري  حيوان  نگاه   1. استکه  نوع  این  دیگري  جاي  در 
عنوان  به  آن  از  و  کرده  تعبير  خود  شامخ«  مقام  از  انسان  »سقوط  از  را  اومانيستي 

انس»ضربه پيکر  به  با   ن« ا اي  و  است.  کرده  غرب یاد  در  نوزدهم  قرن  اوایل  از  لاخره 
ية »ظهور مجدد انسانيت« را طهري داع ظر شهيد مهایي به ظهور رسيدند که به ن جریان

اند، البته نه به آن معنایي که سابقاً داشت بلکه به شکل وارونه و عکس به همراه داشته
مرحله این  و  آن.  مقام  بيان  در  غرب  که  است  همان  نزماي  دچار  انسان  تناقض لت 

 2است. شده
جنبه   به  فقط  اومانيسم  مطهري  شهيد  نظر  از  این  حيو بنابر  و  لا مادي  و  بيروني اني  یه 

وجود انسان توجه دارد و جنبة انساني و معنوي وجود انسان را که از نظر ایشان ملاك 
نين دیدگاهي چ  ه دارد ککند. ایشان اظهار ميامتياز و انسانيت انسان است، انکار مي 

يز نفي انسان ملازم است با انکار اصالت واقع گرایي در بعد بينشي انسان و ن   نسبت به
طري انسان در بعد گرایشي انسان که ملاك افتراق انسان با سایر حيوانات هاي ف یشگرا 

 است. 
 فرماید:    ایشان مي   

بحث(  آن  »)این  اصالت  و  واقعيت  و  انسان  درباره  فلسفی  بحثی  نام   که  به  به  امروز 
انسانيت انسان که  انسان یا اومانيسم خوانده می شود کشيده می شود و آن این  اصالت

اصالت ندارد، تنها حيوانيتش اصالت دارد و بس، انسان از اصالتی به نام هيچ وجه  به  
می  تأیيد  گروه  همان  نظر  یعنی  نيست  برخوردار  خویش  حيوانيت  برابر  در  انسانيت 

طبق این نظریه نه تنها اصالت . سان و حيوان اند تمایز اساسی ميان ان ک  یشود که منکر  
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يرگرایی، زیبایی گرایی و خدا گرایی نفی گرایی، خانی اعم از حقيقت  های انسگرایش
می شود، اصالت واقع گرایی از دید انسان درباره جهان و واقعيت نيز نفی می شود زیرا 

ب  باشد،  دید  فقط  تواند  نمی  دیدی  دیدی ط   یهيچ  هر  باشد،  خاص   رفانه  گرایش  یک 
باشد  تواند  نمی  این  جز  و  کند  می  منعکس  را  که    .مادی  است  این  از عجب  برخی 

مکاتب که چنين نظر می دهند، در همان حال از انسانيت و انسان گرایی و اومانيسم 
 1«!دم می زنند 

ن  خوبي  به  را  انسان  غربي  اومانيسم  که  است  معتقد  مطهري  شهيد  خته نا شخلاصه 
که  تفسيري  و  ارائه مي   است  انسان  و از  انسان است  برای غرب »   دهد خلاف سرشت 

عمل آورد. آنگاه اعلاميه ه  انسان می کند تجدید نظری ب   ری که اززم بود اول در تفسي لا 
 2«های بالا بلند در زمينه حقوق مقدس و فطری بشر صادر کند. 

 . خودفراموشي2ـ3 ـ2
شهيد  نظر  فرا مطهری    از  خدا وشم خود  آن  نتيجه  در  و  باطن   ي  از  غفلت  و  فراموشي 

ه مهم اجتماع لئ مسحسي  جه به دنياي مادي و  قدسي و لایه دروني وجود خویش و تو 
 :امروز بشر است

قرآن  »  تعبير  به  بشر  که  اینست  امروز  در  بشر  اجتماع  مهم  فراموش   «خود » مسئله  را 
را، خود  خدای  و هم  کرده  فراموش  را  خود  است، هم  اینمس  کرده  مهم  که ا  ئله  ست 

 را تحقير کرده است، از درون بينی و توجه به باطن و ضمير غافل شده و توجه  «خود » 
را جز   خویش  خود  برای  هدفی  است،  کرده  محدود  مادی  و  حسی  دنيای  به  یکسره 
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دان  نمی  و  بيند  نمی  مادیات  می چشيدن  انکار  را  خود  انگارد،  می  را عبث  خلقت  د، 
 1.«ت داده استدس  کند، روح خود را از 

هاي بشر هم ریشه در همين تفکر دارد. این طرز تفکر معتقد است تمام بدبختي   ایشان
تأمين کرده و  هاي مادي وي حصر  انسان را تنها در تقدم خواستهرامت  رافت و ک که ش 

مع  نيازهاي  یعني  انسان  او  حقيقي  انکار مي نوي و سعادت حقيقي  کند، سبب شده را 
يش برود به سوي حقارت گرایده، از خود هرچه به سوي تمدن پ   دنم است که انسان مت

 2آید. ي شود و به اسارت دیگران در متر ميبيگانه
بزرگي  کارهاي  طبيعت  تسخير  و  مادي  پيشرفت  در  جدید  تمدن  هرچند  ترتيب  بدین 

به دادهانجام   توجه  همان  که  انساني  تمدن  یك  اصل  ترین  زیربنایي  از  ولي  است 
ن  و  انساناز ي معنویات  عالي وجود  عاجز   هاي  است،  انسان«  و در یك کلمه »ساختن 

 3خبري نيست. ي واقعي  ها است و در جوامع غربي امروز از انسان
بزرگ  سق خلاصه  راز  و  غرب  اومانيستي  تمدن  و  فرهنگ  نقص  و  عبيب  وط ترین 

 انسانيت در آن همين خود فراموشي است:
و  »آ  فرهنگ  بر  ای ن غربی گرفتهمد ت گاهان جهان، عيب اساسی که  این   ن است اند  که 

این در  انسان  فراموشی است.  گاهی و خود  آ فرهنگ جهان  به جها فرهن   فرهنگ،  ن گ 
می  گاه  بيشآ چه  هر  و  میگردد،  گاه  آ جهان  به  بيشتر  یاد   تر گردد،  از  را  خویشتن 

به .  برد. راز اصلی سقوط انسانيت در غرب همين جاستمی انسان آنگاه که خود را، 
 4« آید؟ آوردن جهان به چه کارش می   ران نفس (، به دست ير قرآن، ببازد ) خسعب ت 
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 نیتن و انسا . پیوند و ملازمة دی 2ـ3 ـ3
معتقد است در درجه رسد که شهيد مطهري  نخست توجه به این نکته لازم به نظر مي 

هميشه   خودش  انسان  بحث  اول  با موضوع  همواره  انسانيت  و  بوده  خودش  تحقيق  و 
بو دا ق معني   همراه  بزرگي  و  » دهست  بحث است.  مورد  مسائل  از  یکی  پيوسته  یعنی 

يت همواره با نوعی قدس و تعالی همراه مه انسان مفهوم کل.  او بوده است  انسان، خود
خ شؤون  چنانکه  است،  وبوده  آزادی  عدالت،  دانش،  نظير  انسان  حيوان  فوق  ما   اص 

به عنوان مقدسات شناخته می به   مالاً اج  انسان و انسانيت   پس  .شوند وجدان اخلاقی 
د کن ره ميسپس ایشان به این نکته اشا  1«شود. عنوان یك امر مقدس شناخته شده و می 

برخوردار  خدایي«  »نيمه  مقام  از  انسان  دیني  هاي  آموزه  در  ادبيات بوده  که  و  است 
 هم سرشار از این مطلب است و به عنوان نمونه اشعاري از مولوي وحافظ رااسلامي  

 آورد.مي
جاست  همين  بزرگ«   از  »آیت  قرآني  تعبير  به  و  معنویت  دریچة  را  انسان  ایشان  که 

عبور از خود   یك دروازه بزرگ برای انسان  در تلقي اسلامي    د است که خواند و معتق مي
ملکوته  ب  و  غيب  به  ایمان  و  الهی  معنویت  ایشان   سوی  نظر  از  براین  بنا  است. 

و دین  یا  انسانيت  و  تفکيك  ان  معنویت  امر  دو  فوق   2ناپذیرند.سانيت  خاطر  به همين 
ترین سفة اصالت بشر بيشيت یا فل دارد که در اومانيسم و مکتب انسان ایشان اظهار مي 

بر تفکيك دین و انسانيت مي کيد  بين دین و انسانيت سازگاري ش تأ ود و در این تلقي 
نمي  دیدگا فرض  این  تناقض  موارد  و  جدي  اشکلات  از  که  دیدگاه ا  ه شود  یعني  ست. 

کند و لت بشر پایه و اساسي ندارد زیرا انسان را تك ساحتي و تك بعدي تفسير مي اصا 
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رسم   هايرایشگ  به  را  باشد  انسان  رفتار  و  افعال  ریشة  که  قدسي  و  يت معنوي 
کند، بر این چنان که ایشان ملاك انسانيت را از علم و ایمان تعبير ميشناسد. همنمي 

که   است  ارز شت پ باور  همة  اساس  و  نمي شوانة  ایمان  جز  انساني  و هاي  باشد  تواند 
منطقی و و دین باوري  ت اعتقاد به خدا  ا در صور انسان گرایی و دفاع از انسانيت را تنه 

  1. امکان پذیر می داند 
که   دارد  اذعان  بشر  اصالت  فلسفة  برخلاف  مطهري  شهيد  حاکميت خلاصه  و  دین 

خوا  و  حقوق  با  تنها  نه  متعارض  تهسدیني  انساني  در نيستهاي  بزرگي  سهم  بلکه   ،
بالندگي آن   و  انسان  نيازهاي  اینتأمين  بر  ایشان  اس  دارد.  به غلط باور  ت که در غرب 

با  دین  آمده است که  به وجود  در   این عقيده  این تفکر ریشه  ناسازگار است.  انسانيت 
قوط انسانيت« یاد »س   تحولاتي دارد که در غرب به وقوع پيوسته است که ایشان از آن

کند غرب به غلط به بهانة این است، چنان که توضيح داده شد. ایشان تصریح مي دهکر 
منت  شدهحولات  ودین  انسانيت  تلازم  و  دین  مي کر  کيد  تأ و  ا است  که  هيئت کند  گر 

توان یقين داشت که بطلميوس درست هم نباشد و زمين مرکز عالم نباشد، باز هم مي
ا و    انسان هدف جهان  نمي مسير خلقت است. در  تفاوتي  ميان  از ین  انسان را  که  کند 

شود که ندانيم، این چيزها سبب نمي   الهي هم  نسل حيوانات بدانيم یا او را داراي روح 
 2 صرف نظر کنيم و از بُن و اساس منکر تمام آنها شویم.  ما از مقام شامخ انسان 

 . اصالت انسان اسلامي 2 ـ4
انسان در اسلام به معناي مقدم داشتن ر شهيد مطهري اصالت  نظ ز  چنان که گفته شد ا

اس  او  حيواني  حيثيت  بر  انسان  انساني  طبي حيثيت  صورت ت؛  این  در  که  است  عي 
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غر  که  چيزي  آن  برخلاف  ایشان  و دیدگاه  انسان  کرامت  نام  به  اومانيسم  قالب  در  ب 
ر  در  را  دین  و  معنویت  نيست،  قائل  معنویتي  هيچ  او  ذاتي  تکامل   و   شد حيثيت 

ا  مي استعدادهاي  ضروري  و  لازم  نگاه نسان  در  انسان  اصالت  این  بنابر  داند. 
آنچه   با  پيدا مي تلقي مي   در غربشهيدمطهري  تفاوت جوهري  و آن مقدم شود  کند؛ 

 يثيت انساني انسان در اسلام است. داشتن ح
گ این  غرب  دیدگاه  درمقابل  را  اسلام  خصوص  به  و  شرق  مميزات  ه ون شهيدمطهري 

 1شمارد:مي
تر از یک ترکيب مادی ماشينی می بيند، انگيزه ای عالی انسان را در درجهلام  الف:  اس 

محرک ها   نمی  و  شخصی  و  حيوانی  امور  به  منحصر  را  انسان  انسان های  برای  داند. 
بدون پذیرش نوعيت و فطرت واصالت و وجدان انسان،   و    وجدان انسانی قائل است 

 :دار ند  اومانيسم معنی
همه آن   سلامی بر اساس قبول یك سلسله فطریات است، یعنی بدون شك تعليمات ا» 

مسائل امروز  که  می  انسانی  چيزهایی  ناميده  حيوانی  ماوراء  وو  را   شوند  آنها  اسم 
انسانیارزش»  اسلامیمی  «های  معارف  نظر  از  سرشت   ای ریشه  گذاریم،  و  نهاد  در 

این،   است.  ول فطریاتقعی انسان در گرو قبوات  انساني   انسان دارد، و اصالت انسان و
در نهاد انسان   ای یشهکه ما برای انسان، فطریات قائل نشویم یعنی ر  حرف مفت است 

 2.«و اصالت انسان بزنيم « مانيزم ا»   نشویم و دم از اینها قائل  برای
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« اصل  به  را  انسان  اسلام  خليف ب:  الارض  فی  جاعل  او   1ةً«انی  در  و  خدا  خليفة 
  . )ونفخت فيه من روحي(راغ داردی از مظاهر الوهيت س ا نهنمو 

هاالانسان انک کادح الی ربک یاای»  در انسان آهنگ سير و سفری تا سر منزل ج: اسلام  
تو با تلاش و رنجی فراوان به سوی پروردگارت می   )ای انسان مسلماً   2فملاقيه«  کدحاً 

 .روی، پس به لقایش خواهی رسيد( قائل است
اسلام بحکماست  مي ظا ن   د:  ن »   که  تقواها«  فس  و  و  فجورها  فالهمها  سویها  ما  و )   3و 

را به وی داد. پس هر تشخيصی فجور و تقوا  سامان  سوگند به نفس آدمی و آنکه او را  
 . است  در سرشت انسان تمایل به نيکی قائل (الهام کرد. 
اسلام   حکمه:  به  و  است  خوشبين  بشر  سرشت  الانسان  »   به  خلقنا  لقد  حسن ا   فی و 

به    4تقویم« آن)که  آفریدیم(  نيکوترین ساختار  به  را  انسان  ما  معتدل  راستی  و را  ترین 
 ا می داند.ه سرشت ترین کامل

 و   محوری  خدا  با   جز  انسان گرایي،   اسلام،  ویژه به    و  الاهی  ادیان  های آموزه   بنابراین در
 خویش  ممتاز   و  ه ست برج    جایگاه   و  انسانی   و   حقيقی  حيات  به  آفرینش  مبدأ  با   پيوند 

 هدایت   پرتو    در  جز   که  است  ای گونهبه   انسانی  طبيعت  و   آفرینش .  یابد ی نم   دست 
ی   خدا،  منهای  انسان   و  شودنمی   شکوفا   هایشتوانمندی  و  اتعداده اس  الاهی،  در   حت 

که   آرامش  در   و   کامياب   دنيایی  زندگی  و   معيشت جاست  همين  از  بود.  نخواهد 
داند، به ویژه اسلام سازگار مي ش را با فلسفة شرق و مت راشهيدمطهري احترام انسان و ک 
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دهد و ار کرامتش را مي ، شع م کرده نه غرب که از یك طرف اعلاميه حقوق بشر را اعلا 
  1دهد.از طرفي او را تا حد یك ماشين تنزل مقام مي

 توان در بيان ذیل مشاهده کرد:خلاصه نظر شهيد مطهري را مي 
دنيا »  باید  ساخت  ی پس  منها   با  أمتو ی  اما  همان معنویت  نظر،  این  و  مذهب  ی 

گرو  این  است  آن  جستجوی  در  امروز  جهان  که  است  همين پ مي ه  اومانيسمی  ندارند 
شد و گرایشی به اصطلاح به اومانيسم داشت، برای   قدر که شعاری عمومی و انسانی

است کافی  معنویت  معنوی  ایجاد  تفسيری  با  جز  معنوی،  فضای  ایجاد  آنکه   و  حال 
جهانر  کل  از  صرفاً م  وحانی  انسانيت  و  معنویت  نيست  نيست  يسر  منفی  امر   . یك 

 نيستی تا کجا تو خالی از آب در آمده است، گرایشاوما ی  داده که شعارها   تجربه نشان
ما  عصر  در  اومانيسم  منادی  این  سارتر  پل  ژان  بر   ،اسرائيلی  خوبی  این   شاهد 

 2ت.«مدعاس 

 

 کرتف م. بررسی تطبیقی دیدگاه دو 5
گاه دو متفکر در باره اومانيسم اکنون وقت آن رسيده است که با توجه به بعد از ارائه دید

های آن دو بزرگوار بپردازیم؛ بنابراین در این به بررسی تطبيقی دیدگاه  ه شده رائ مطالب ا 
پایانی نخست اشتراک افتراق بخش  و  دیدگاه ها  بيان خواهد شد و های  متفکر  های دو 

 شده نتيجه گيری خواهد شد.  ز مجموعه مطالب عرضه ا  نبعد از آ 
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 ها. اشتراك5 ـ1
اومانيسم بيش1 بر  .  کيد  تأ اعتقادرو ترین  و   ي  الهي  با سرچشمة  انسان  ارتباط  به عدم 

قطع تعلق از هر نوع منشأ ماورائي هم در بعد نظري و هم در بعد عملي دارد. اما در 
بيني اسلامي   اقبال و ش جهان  دیدگاه  مجز هي از  انسانيت  مطهری  الهي د  اي سرچشمة 

اش اصلي و منزل    ودکند؛ هستي و وجود انسان وابسته به خدا و مقص معنایي پيدا نمي 
مي الهي  مطلقه  حقيقت  اهداف نيز  با  زميني  صرفاً  موجودي  انسان  که  این  نه  باشد؛ 

 جز  ،یيهاي معطوف به زندگي دنيایي و بهشت زميني باشد. بنابراین انسان گرا وآرمان
 و  برجسته   جایگاه  و  انسانی  و  حقيقی  حيات  به  آفرینش  مبدأ   با  پيوند  و  محوری  خدا  با 

  در   جز  که   است  ای گونهبه  انسانی  طبيعت  و   آفرینش .  یابد نمی   دست  یش خو   ممتاز
 خدا،  منهای  انسان   و  شودنمی   شکوفا  هایشتوانمندی  و   استعدادها  الاهی،  هدایت  پرتو

ی  نخواهد بود.  رامشآ  در  و   کامياب  نيایید  زندگی  و  معيشت   در حت 
مخلوق« بودن »اشرف العنوان  به    انسان  ذاتی  کرامت  و  شرافت   به  . لذا هر دو اعتقاد2

و  شرافت  ادعاي  فقط  زمينه  این  در  اومانيسم  که  هستند  معتقد  دو  هر  ولي  دارند.  او 
جایگاه انسان  براي  دو  هر  ترتيب  بدین  دارد.  را  انسان  ذاتي   نظام  در  ي ا ویژه   کرامت 

قائل توانائي خلقت  و  استعدادها  و  کمالات  لحاظ  از  را  انسان  و  ترین اند  کامل  ها 
 دانند. ود مي موج 

. هر دو براین باوراند که اصالت از آن انسانيت است که برخاسته از حقيقت انساني 3
نوعي  آن  از  انسان را  او؛ یعني اصالت  از جنبة حيواني  نه فقط  انسان است   و روحاني 

دانند نه فقط از حيوانيت و بعد مادي وجود اني و معنوي مي هاي روحطرت و گرایشف 
ک انسان. لذا هر   اش را فقط به جنبه مادي و حيواني و که اومانيسم توجه  يد دارنددو تأ

لایه بيروني وجود انسان معطوف کرده است و جنبة انساني و روحاني وجود انسان را 
بر این شناخت   . پيآمد پافشاریند ک سان است، انکار مي ان که ملاك امتياز و انسانيت  
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خودب پيدایش  بر  افزون  انسا دروغين  زدای نيادي،  و  ن  فراموشی   ار پدیدي  خود  شدن 
است. نکته  نيز همين  غرب  در  انسانيت  اصلی سقوط  راز  رو  این  از  براي   است.  پس 
د، دم از بع غرب لازم است که در تفسير از حقيقت وجودي انسان تجدید نظر کند و  

 ن و اومانيسم بزند. اصالت انسا 
دارند که زندگي ر عقيده  یکدیگ   . باتوجه به نکات بالا شهيد مطهري و اقبال همگام با4

محدود  او  مادي  و  حيواني  واقعيت  در  انسان  حرکت  این  و  دارد  تکاملي  سير  انسان 
آن معنویت ل  شود، بلکه مرحلة نهائي و کماباشد؛ چنان که در اومانيسم تلقي مي نمي 

و به تعبير شهيد مطهري واقعيت اصيل فرهنگي یعني انسانيت است. لذا   و روحانيت
کيد  هردو   به   دارند کهتأ که هست«  از حالت »آن چنان  عبور  مدام جهت  باید  انسان 

اي است که »آن چنان که باید باشد« سير صعودي و کمالي را طي کند. این همان نکته
قرار   غلفت  مورد  غرب  انسگر در  توجه  تمام  و  و فته  مادي  جنبه  به  معطوف  غربي  ان 

ارزش نفي  و  انسان  حيواني  ذاتي  واقعيت  الهيهاي  قرارد  و  ارزشو  دانستن  و ادي  ها 
 باشد. برچيدن تفاوت ميان انسان و حيوان مي

اقبال هر دو در ریشه5 هاي افراطي انسان گرایانة غرب، یابي دیدگاه. شهيد مطهري و 
شناس  مورد  ي  انسان  را  مسيحي  دادهدیني  قرار  دیني   توجه  شناسي  انسان  با  را  آن  و 

ارزاسلامي   متفاوت  اند که نگرش کنند.  يیابي مکاملًا  باور  براین  ترتيب هر دو  بدین 
بدبينانه متون مقدس به سرشت انسان و حيات زميني و مادي او  یکي از عوامل بسيار 

خد مقابل  در  محوري  انسان  جایگزیني  مي ا  مهم  غرب  در  حاليکه باش محوري  در  د. 
برخوردار   انسان راارد و  هيچ گونه تعارضي با احترام انسانيت ندانسان شناسي اسلامي  

مقامي و  الهي  خليفة  جایگاه  از از  آسمان  و  زمين  که  وجودیي  امانت  )حمل  شامخ 
 تحمل آن سرباز زدند( و سرشتي پاك)ونفخت فيه من روحي(، و حيات زميني و مادي
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منبر  و  استقرار  جاي  مهمي ا  مرحلة  را  دنيایي  زندگي  و  دانسته  انسان  معيشت  براي ع 
کند. در این زمينه هردو »داستان هبوط« را در في مي ت او معر و سعاد رسيدن به کمال  

گاهي  قرآن و متون مقدس مقایسه کرده و انسانيت و زندگي انسان را منوط به علم و آ
پيدایش زندگي بدبختانه و پليد خستين انسان و منشأ  ن  دانند که متون مقدس، گناه مي

 کنند. زميني او معرفي مي
قلال و آزادگي کامل انسان و رهائي از قيموميت خدا و ي بر استمانيست هاي او . اندیشه6

به   داشته،  کيد  تأ ماورائي  امر  داوریهر  بر  مطلق  خو تکيه  رسميت   ، انساند  های  به 
وجود   داشتن  شناختن  مقدم  و  خودخوا تم او  اميال  و  مي نيات  پاي  او  فشارد.پس هانه 
تر در این جهان رچه بيشه مادي  و لذتي  است که از رفاه  مند  سعادتانسان هنگامی  
باشد  قرار برخوردار  خدشه  مورد  شدت  به  را  نگرش  این  اقبال  و  مطهري  شهيد  ولي   .

رامونش گرچه پي داده و بر این اعتقاد هستند که زندگي و رفاه مادي بشر و ساختن جهان  
تأ  نميمورد  خلاصه  امور  همين  در  تنها  انسان  زندگي  ولي  است  قرآن  و یيد  شود 
حقيق رستگار  با  ي  جز  ارزشي  کسب  و  ماورائي  منبع  به  تحقق پيوستن  معنوي  هاي 

 یابد. نمي 
. اومانيسم انسان شناسي دیني را به طور کلي مورد انکار قرار داده و قداست و تعالي 7

تفاوت  د ج  انسان،  و  انسان  ميان  مهموهري  همه  از  و  حيوانات،  منشأ یگر  و  روح  تر 
دانس  باطل  بن  از  را  آن  از  ماورائي  و   این طریقت.  رابطه  نوع  و دین هر  انسانيت  ميان 

و  مستقيم  بسيار  ارتباطي  به  قائل  اقبال  و  مطهري  شهيد  ولي  دانست.  مردود  را  پيوند 
انس و  دین  و  واقعيت،  و  معنویت  ميان  براین ان تنگاتنگ  بنا  هستند.  و   يت  معنویت 

هاي شهمة ارز  و اساس انسانيت یا دین و انسانيت دو امر تفکيك ناپذیر اند و پشتوانه  
نمي  ایمان  جز  دیدگاه انساني  برخلاف  اقبال  و  مطهري  شهيد  خلاصه  باشد.  تواند 

عقيده این  بر  که  اومانيستي  خواستهاند  و  حقوق  با  تنها  نه  دیني  حاکميت  و  ي ها دین 
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متعارض   و   ،نيستانساني  انسان  نيازهاي  تأمين  در  بزرگي  سهم  و   بلکه  گسترش 
 دارد. بالندگي آن 

افتراقات اساسي است که اصالت انسان در نگاه این دو متفکر با آنچه به همين  توجه    با 
کند و شهيد مطهري فلسفة شرق و به شود تفاوت جوهري پيدا ميدر امانيسم تلقي مي

به ناميدن به فلسفة اصالت بشر خوانده است و   اوارتر از فلسفة غرب سز ویژه اسلام را  
بشر   نهضت  پيدایش  نيز  انسا دوستاناقبال  و  نيروهائي ه  نتيجة  را  غرب  در  گرایانه  ن 

پدید آمده بودند؛ لذا علم و فلسفه جدید را که ثمره آن داند که بر اثر فکر اسلامي  مي
 داند.ميپذیري تمدن اسلامي   يع باشد، از جهات گوناگوني صرفاً توسمي

 ها. افتراق5 ـ2
یدگاه این دو متفکر بر فلسفي د   ترین افتراق شهيد مطهري و اقبال لاهوري به مبنايمهم
دهد. ولي شهيد گردد؛ یعني اقبال لاهوري مبناي کار خود را فلسفة خودي قرار مي مي

مکتب و  قرآن  از  تمسك  با  اومانيسم  بررسي  و  نقد  در   به ف  مطهري  ملاصدرا  لسفي 
 .آوردان شناسي فطري روي مي انس

در نظ  و نقطة مرکزي  فلسفيهمان طور که گفتيم موضوع اساسي  را   ام  اقبال لاهوري 
دهد و اومانيسم و انسان گرایي تا جایي که دفاع از »من یا خودي انساني« تشکيل مي

در ها و نقش ایجابي او ي مقام، شرافت انسان، مقدم داشتن احترام انساني و تبيين توانائ 
اقبال ميساختن جهان را مطرح کند نه فقط مورد تأیيد  هت باشد بلکه وي در این ج، 

هاي غربي را نيز متأثر از تمدن اسلام و صرفاً شکل توسيع یافته آن دانسته و به نهضت 
ترین نقد شدت درپي احياي آن در سطح جهاني است. ولي اقبال از همين دریچه بيش

ت  برفک بر  حاکم  اومانيستي  غرب   ر  فرهنگ  و  فکر  غالب  مي  وجه  وارد  به نيز  سازد؛ 
ي در تلقي اقبال به طور اساسي در جهتي مقابل سان گرای اي که احترام آدميت و ان گونه
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مي اندیشه قرار  غربي  در هاي  را  غرب  فرهنگ  حرکت  مسير  و  رفت  پيش  وي  و  گيرد 
 .داند جهت غيرانساني شدن و انسان زدایي مي

« دانسته و در بسياري از مسائل آن مسئله فطرت را »ام المسائل اما شهيد مطهري چون  
. ایشان در بيان حقيقت وجودي و امتياز اصلي انسان از دهد ر مي را مبناي خودش قرا

کيد ميها و گرایشدیگر موجودات به بينش   1کند. هاي فطري تأ
گ   دو  انسان  زندگي  مطهري  شهيد  نظر  از  حيوانيون بنابراین  زندگي  است؛  زندگي   ه  و 

انساني و  انسان  .  فرهنگي  انسانيت  ملاك  یا  انسان  اصلي  زندگي  جوهر  اصيل همان 
فطریات فره را  انساني  وجودي  حقيقت  جوهرة  که  چرا  است؛  انسان  انساني  و  نگي 

او تشکيل مي  به  بينشي و گرایشي  اینها  از  ایشان  ایمان« دهند که  و  کند. یاد مي   »علم 
تر مطهريتي بدین  شهيد  نقدهاي  انسان    ب  فرهنگ  و  فلسفه  همين به  از  غرب  گرایانة 

کند و از طرف دیگر انسان را انکار ميفطریات    دریچه صورت گرفته است که از طرفي
 زند:دم از اصالت انسان مي 

این، حرف مفت   است.   انسانيت واقعی انسان در گرو قبول فطریات  اصالت انسان و» 
ان   است ما برای  نشوی سا که  قائل  یعنی ریشهن، فطریات  ا م  نهاد  برایای در  اینها   نسان 
 2.«بزنيم ت انسان  و اصال «  مانيزم »ا   نشویم و دم از قائل 
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 گیرینتیجه 
با  تحقيق   اندیشهحاضر  و  افکار  از  گرفتن  برجستهالهام  از  تن  دو  متفکرین هاي  ترین 

اقبال لاهوري مه  معاصر جهان اسلام یعني شهيد استاد مرتضي مطهري و علام  حمد 
جهت  د  این  که  ر  یافت  را  نگارش  بزرگوار  دو  این  خصوص  دیدگاه   اومانيسم در 

و نتيجة نهائي این تحقيق چه در جمع بندی  آن ؛  قرار دهد   و تطبيق   تحليل  بازخوانی و 
 :می توان ارائه کرد این است که 

ا ها و مباني امانيسم برآمده از شرایط و عوامل ویژه . اندیشه1 و تنها در همان   ستاي 
 هاي مباني اومانيسم عبارت اند ازترین زمينهباشند. مهمء و محيط قابل توجيه مي فضا 

آموزه  مسيحيت،  دیني  واقعيتها فرهنگ  مخالف  و  عقل ستيز  علمي  ي  نوظهور، هاي 
هاي چشمگير و موفقيتاستبداد کليسا، پيشرفت علوم طبيعي و کشفيات جدید علمي  

 و پيدایش فلسفة حسي و تجربي جدید و...ي آن بر روش قياسي  زرو و پي روش علمي 
ما 2 زندگي  در  کائنات  و  حيات  مسير  و  هدف  نمي .  خلاصه  زندگي دي  بلکه  شود 

دنيایي هدف نيست بلکه در حقيقت گذرگاهي و پلي به زندگي ابدي و روحاني است 
انکار  منبع وحي  مابعدالطبيعه، عالم غيب و  اومانيسم  واقعيت د ش   ولي در نگرش  و  ه 

ترین پيامد آن نشستن انسان به جایي شود که مهمماده و محسوس منحصر مي   عالم در
خود و جهان در راستاي وصول به بهشت   ليق و تعيين هدف و مسير زندگي خدا و تخ 

 باشد.زميني و رفاه و آسایش زودگذر مادي مي
 وان اشرف المخلوقاتنع   . انسان با مبدأ آفرینش و سرچشمة الهي پيوند خورده و به 3

ارزش داراي  و  برخوردار  ذاتي  کرامت  و  شرافت  ویژگياز  و  متعالي  و هاي  ذاتي  هاي 
ا ا  و  ذاتي  کرامت  این  و  است  حقيقت لهي  یعني  او  انسانيت  خاطر  به  انسان  صالت 

انسان  او. حيات  مادي  به سبب جنبة حيواني و  نه  او است  انساني و سرشت روحاني 
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م را طي  تکاملي  آ ک ي سير  نهائي  مرحلة  و  آن ند  فرهنگي  اصيل  واقعيت  و  ن روحانيت 
جایگاه مي انسان  بنابراین  کما  نظام  در  اي ویژه   باشد؛  لحاظ  از  و  دارد  و خلقت  لات 

توانائي  و  مي استعدادها  موجود  ترین  کامل  در ها  زمينه  این  در  اومانيسم  ولي  باشد. 
هم حيات زميني و مادي    و  واکنش با نگرش بدبينانه دیني مسيحيت به سرشت انسان 

الهي   و  ماورائي  منبع  نوع  هر  با  انسان  وابستگي  بعد عملي  در  هم  و  نظري  بعد  را در 
هاي معطوف به زندگي وجودي صرفاً زميني با اهداف وآرمان کند و انسان را م انکار مي 

ي کند و تمام توجه و اهتمام آن به جنبة حيواني و ماد دنيایي و بهشت زميني قلمداد مي
گاهي بهتر از یك ماشين یا حيواني هم طراز دیگر حيوانات ندارد. نسان بوده و او جایا 

نقد ت  فسير غلط حقيقت وجودي انسان و نزل منزلت انسان که ریشه در ت بدین ترتيب 
بر  نقد  ترین  جدي  دارد،  انسان  وجود  عالي  نيازهاي  و  معنویات  به  توجه  فقدان 

اخ و  معنویت  غروب  که  است  انسا ق لا اومانيسم  بنيادي،  خود  خود ،  و  زدایي  ن 
ير از حقيقت فراموشي را به ارمغان آورده است. پس براي غرب لازم است که در تفس

 د نظر کند و بعد، دم از اصالت انسان و اومانيسم بزند.وجودي انسان تجدی
اسلامي  4 شناسي  انسان  را .  انسان  و  ندارد  انسانيت  احترام  با  تعارضي  گونه  هيچ 

شامخ و سرشتي پاك، و حيات زميني و مادي لهي و مقامياز جایگاه خليفة ا   ردابرخور 
معيش  منبع  و  استقرار  جاي  دنيایرا  زندگي  و  دانسته  انسان  مهمي ت  مرحلة  را  براي ي 

مي معرفي  او  سعادت  و  کمال  به  و رسيدن  دین  یا  انسانيت  و  معنویت  براین  بنا  کند. 
هاي انساني جز ایمان شانه و اساس همة ارزو شتانسانيت دو امر تفکيك ناپذیر اند و پ 

و دین ورت اعتقاد به خدا  در ص   جز انسان گرایی و دفاع از انسانيت  تواند باشد و  نمي 
 باشد.می  ن منطقی و امکان پذیر ي  باور

اقبال و شهيد مطهري در برخي مباحث اختلاف مبنایي و روشي دارند که به نظام 5  .
کار اقبال فلسفه خودي و تجربة   گردد. یعني مبناي يمر  فکري و دستگاه فلسفي آنها ب 
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به ي فلسفه و عرفان اسلامي  دیني و روش و علوم جدید تجربي است ولي شهيد مطهر 
 صوص حکمت متعاليه را اختيار کرده است.خ
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 تجدید في الخطاب الإسلاميالدواقع 
 1ي انجايدعثمان وینالکاتب: 

 الخلاصة
ا الفکر   قترح قد  لأن  السلف؛  إلی  یعود  ما  وکل  راث  الت  تجدید  مسألة  الباحثين  بعض 

لظروف    التراثي، حلا  یصلح  قناعتهم،  مکترثين حسب  غير  ظروفنا،  عن  تختلف 
قد قبل علماء المسلمين التجدید فرضه النص الدیني، فی   بالضرورات الاجتهادیة التي

النظر   تجدید  منها  مختلفة،  ميادین  في  دوا  اوجد  بعض في  أدلة  في  وتجدید  لمناهج 
ليواکب   المعاصر  الإسلامي  الخطاب  تجدید  ومن  وقد المسائل  العصر،  مقتضيات 

من   ق أخرجوا  عقلائية  دلالة  تملك  التي  الصریحة  النصوص  التجدید  لأن طع دائرة  ية؛ 
في   الإسلام التجدید  تنحية  وإلی  الإسلامية  المعالم  طمس  إلی  یؤدي  المجال  هذا 

دین   علی   أحياناً   العلماء  يةً، وعليه  فإنکارتماع والمسلمين اج التجدیدیة   مواقفهم   المجد 
إلی الذي  موقفهم  یعود  د  ینتهي  الخطير  ،   غير   أمر   إلی   بالمجد   أصل  هدم   وهو   مقصود 
د   من   أنکروا  ما   بقدر  التجدید   ینکروا   لم اجتماعياً؛ و  مسلمين ال  وتصفية  الإسلام،   المجد 
د   علی  شرطوا   لذلك   لتجدید؛ ا  وسه   في  والإرسال  المعرفية   الفوضی   یکون   أن  المجد 
رةً   دائرته   یکون  وأن  مجتهداً  ص   معایير   وفق   مؤط  قد اکتفينا بوصف المسألة   والعقل ،   الن 

 ها:يلمع قليل من الانتقاد دون الخوض في تفاص

 التجدید، الخطاب الإسلامي، التراث، الاجتهاد.یة:  الکلمات المفتاح 
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 تقدیم

 ةً وتساؤلات  هوی  الخطاب الإسلامي،  
بواسطة کلا  التفاهم  یعني  اللغویة،  الناحية  من  الخطاب,  مفهوم  فالخطاب 1م  إذا کان   ،

والتحاور، التفاهم  من ذلك،  قاصداً  القيم الإسلامية،  توظيف  لتغيير إ   الإسلامي هو  ما 
ف لذلك مجتهداً في   وعي الآخر فاهم، بشرط أن یکون الموظ  الت  وسلوکه، أو لمحض 

د لنا خطاباً إسلامياً، هذا هو مقتضی سلا العلوم الإ یول  ة. فإن  نشاط غير المجتهد لا  مي 
 علمي والموضوعية. ف ال الإنصا 

لو   ستنتابنا  الحيرة  لکن  واضحاً  الأولی،  الوهلة  في  هذا،  مفهوم رُ ویبدو  استيعاب  منا 
ماذا "  إلی  نعرف  لا  نا  إن  حيث  الاستيعاب؛  حق  الخطاب  لمفردة  الناعت  الإسلامي" 
علی   حيل؟ ی  لا  أو  کذلك؟  الکلامية  علی  أو  فقط،  الفقهية  الأنشطة  علی  یصدق  هل 

علی   أو  دون   تلك،هذه  الصوفي  الذوق  علی  أو  منحصراً،  الفلسفي  الفکر  علی  بل  
ح من نزاعهم حول  تتغيره؟ وهذه التساؤلات   ة القانونية التي یجب أن تنطق رش  المرجعي 

 عن الإسلام.
ه یمکن الق راث عموماً، وإن یتم ذلك عن ول إ ومهما قيل فإن  ن  هذا البحث یدور حول الت 

اهتم   قد   ، مباشر  غير  الطریق  منها   الإسلامي،  وبالخطاب  بالتراث  الباحثين  من  عدید 
مشروعه في  الجابري  دراسات  العربح   بعض  العقل  "نقد  في ول  حنفي  وحسن  ي" 

متموض 2مجموعته بحوثٌ  الدراسة  من  النوع  هذا  بجانب  توجد  کما  ع،  جهة  عة  لی 
ة من التراث، مثل دراسة طه حسين في الشعر الجاهلي.   خاص 

 
 . 304ابن فارس، ص- 1
البقاء وغيرها من    إلی اءالفن العقل، من إلی قلالن واقع، من النقل إلی الإبداع، منال  إلی  النص من الثورة إلی العقيدة، من- 2

 تأليفاته التي تنصب علی نفس المحور. 
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راث أو الخطاب الإسلامي یری الباحث الجا ة التي أنتجت لنا کل هذا الت  بري أن  الآلي 
ما سقيمةٌ،  لواقی   آليةٌ  یستجيب  لا  الأربعةنتجه  کتبه  وکل  کآلة    1عنا،  الفکر  حول  تدور 

ی، وتحليلهما من   منهما. الن  والفکر کمحتو  والمعرفية وکيفية الخلاص  التاریخية  احية 
الفک  أن  إلی  فيذهب  حنفي  حسن  بين وأما  الخلط  نتيجة  بنفاحات   مثقل  العربي  ر 

هذه المشکلات   منهج العاطفي، وأهم  الالمنهج العلمي الرصين في الکتابة والتأليف و
عن   الأفکاعبارة  یواجه  أن   بدل  للتراث  فالقارئ  الأفکار،  فهتشخيص  یواجه ر  و 
 . 2الأشخاص

، حسب بح ثنا، بحث غير وبحث هؤلاء عن الخطاب الإسلامي، من هذه الناحية، یعد 
واج فکریة  أزمات  من  عليه  هم  وما  اليوم  المسلمين  وضع  حللوا  فهم    ، اعية تم مباشر 

ترا  إلی  فيهفرجعوا  القدیم ليحفروا  المشاکل، وعليه   ثهم  حتی یعثروا علی أسباب هذه 
م لهم  مع   شکلةفليس  المشکلة  عندهم  ما  بقدر  المعاصر  الإسلامي  الخطاب  مع 

س.  مصدره المؤس 
من   الصطلح، هناك،  ف هذا  دون تکل  من  والتحدیث  التجدید  علی  أقدم  من  الباحثين 

المطهري  الشهيد  ف و  مثل  فکتاب  الصدر،  ت باقر  نحو  في  تجدیدٌ  القضایا لسفتنا  ناول 
ف  اقتصادنا تجدید  أن کتاب  منالفلسفية، کما  الفقهية، وبحوث ي  المسائل  هج معالجة 

وا الحجاب  وفلسفة  والإیمان  الإنسان  حول  ةٌ، الشهيد  تجدیدی  دراساتٌ  کلها  لخاتمية 
الفلس المعطيات  خلال  من  فيها  التنظير  حاول  ه  إن  ک فيحيث  من  اقتبسها  التي  بار ة 

فيه   یرد  مثل ابن سينا وصدر الدین الشيرازي، لکن في ميدان  لم  الفلاسفة المسلمين، 
 هذان العلمان. 

 
 ربي، بنية العقل العربي، العقل الأخلاقي العربي، العقل السياسي العربي. العکوین العقل  ت- 1

 . 15، ص 1راجع: من العققيدة إلی الثورة- 2
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الثقة بالتراث، مع الإیمان علی ضرورة ت الفئة  رجمته وفقاً لمقتضيات من مميزات هذه 
عن نقدم  کيف  أو  التراث،  نترجم  کيف  بسؤال  انشغلوا  وکأنهم  ليکون ه  العصر،  قراءة، 

وواقعن   لساناً  لعصرنا  هذ مواکباً  حول  یدور  المقال  وسؤال  لمتاحفنا؟  لوحةً  یبقی  ه ا ولا 
 مسألة الأخيرة. ال 

 مفهوم التجدید، هویة وتداعیات 
ب  في  لطيفٌ  تعبيرٌ  المطهري  یعني وللشهيد  الإبداع  <إن  أیضاً:  التجدید  معنی  يان 

ک  الحياة،  في  جدیدة  خطط   وابتکار  بشيء    ماالتجدید،  الإتيان  فعلًا،   یعني  غير  جدید 
الوهذا   الغزیرة  تلك  فقط  یعرف  لأنه  الحيوان  إليه  یفتقر  طریق مودع شيء  عن  فيه  ة 

 . 1الإیحاء ولا یتخطاه بإبداع شيء من عندیاته لفقده القدرة علی ذلك 
<إن  العریضة:  دین  المجد  دعوی  من  رنا  حذ  قد  التجدید  ضرورة  قبول  بعد  والشهيد 

را  : أحدهما صحيح والآخر غير نسان تنقسم إلی قسمين الحاصلة في حياة الإت  التطو 
 . 2صحيح 

ح بعد ذلك إلی أ  م، بل قد یوقع الإنسان في الانحطاط ن  ا ویصر  لتجدید لا یعانق التقد 
عاسة: والت  ر،   الأخلاقي  ویتطو  یتقدم  أن  یمکنه  کما  الإنسان  أن   ه  کل  هذا  من  نفهم  إذاً 

عصور بهذا الأمر إذ خلاق منذ أقدم ال قد أخبرنا معلموا الأول کذلك یمکن أن ینحرف؛  
ة إذ یمکن أن دل   ذکروا أن  وجود العلم عند الإنسان لا ی  ه سيجعله في خدمة البشری  أن 

 . 3مة شهوتهیکون هناك عالم لکن یسخر علمه في خد 

 
 . 23يات العصر، ص الإسلام ومقتض- 1
 . 26العصر، ت  الإسلام ومتطلبا- 2
 . 30م ومقتضيات العصر، ص الإسلا- 3
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في  المفهومان  یختلف  ولا  بالإبداع،  التجدید  قضية  ربط  عندما  الشهيد  أحسن  لقد 
الشهيد لح ا  ق  ویطب  نفس  قيقة؛  في  المثال    -السياق    المفهوم  باب  الواقع   –من  علی 

ه لا یحصره فيه دون غيره.   بيد  حسب نتاج العلم اليوم،   أن 
غر  علی  السبحاني،  جعفر  الجليل  المحقق  ألف  کتاب وقد  في  الشهيد  أفاده  ما  ار 

العص  ومقتضيات  بالإسلام  سماه  کتاباً  العصر،  ومقتضيات  الزمان ر  الإسلام  دور  أو 
الفقهاء. والمک  فتاوی  بعض  في  حصلت  التي  التحولات  فيه  یتتبع  الاستنباط؛  في  ان 
 في مجال الفتاوی الفقهية. ليس إلا تطبيقاً لفکرة التجدید  منه وهذا  

ستاذ جعفر السبحاني في هذا الکتاب کون التجدید عمليةً مقبولةً یفهم من محاولة الأ 
ل  المجتهدین،  الفقهاء  ةً   کنعند  عملي  ليس  مضبوطةٌ التجدید  أسسٌ  له  بل  ةً  ی  فوضو  

ین.   1یعرفها الفقهاء  والمتخصصون في الد 
إن    یقالوقد   أیضاً:  أفاده  مما  المسمی انطلاقاً  المجتهد  بين  الواقع  الشدید  الخلاف   

في با  المتفقهة، خلافٌ  الطبقة  إلی  ینتمون  الذین لا  المجددین  وبين غيره من  لتقليدي 
ة  التجدید وضرورته. ومما یؤید ذلك شيوع الخطوات وليس خلافاً في أصل  ،  الصلاحي 

لأسلاف وفي یة بصمات ذلك واضحةً في تراث ان رؤالتجدیدیة في هذه الطبقة، ویمک 
 دراسات الأخلاف.

التوضيح من  للنوازل   ولمزید  جدید   جواب   عن  البحث  هو  التجدید  إن   نقول 
 ة:ول الموضوعات التالي ح   والمستجدات؛ ویمکن أن یدور هذا البحث 

بةً متعددةً؛ هناك 1 ئل مسا   .أن تکون هناك إشکالية مطروحة في التراث، وهي تقبل أجو
عدیدة  جهات  من  تناولها  الإشکالية یمکن  فتطرح  الله،  وجود  علی  البرهنة  مثل  من   ، 

 
 الفقهاء بمعنی المتعمقون في الدین. - 1
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أمر  الإسلامية،  الفرق  کافة  عند  هنا،  والتجدید   ، من جدید  الباحثون  فيها  لينظر  جدید  
 ولٌ ومتداولٌ.قب م
الله .جوا 2 علم  مسألة  مثل  بطلانه؛  اليوم  ن  تبي  وقد  المسلمين  تراث  في  موجود  ب 

ال   ئيات بالجز نظر  وجهة  من  المشائين،  هذا عند  في  الصدرائي  د  جد  فقد  صدرائيين، 
عن  مجال المجال  هناك  یزال  ولا  المشائي.  إليه  ما ذهب  تباین  جدیدةً  أفکاراً  دما طرح 

وا فيها،  التي لکللتفکير  الأجوبة  من  ویجب   ثير  بطلانها،  تبين  قد  التراث  في  سجلت 
، والت  ، فيها؛ للحصول علی أجوبة  جدید   فکير ضرورةً طرح الإشکالية من جدید  ة  مقنعة 
.  وهذا السنخ من التجدید أیضا کسابقه   فهو مقبولٌ ومطروح بشکل  قويٍّ

ا 3 إليه  ل  توص  لکن  المسلمين،  تراث  في  القدماء عن لب .جواب صحيحٌ مسجل  احثون 
في طر  تکن  لم  الروح  فقضية  الجدید،  الکلام  قضایا  من  الکثير  مثل  ؛  قدیم  منهج   یق 

االقد  الدراسات  زاویة  من  مطروحة  وعلم یم  الاصطناعي"  "الذکاء  بشبهات  لمعنية 
 ب، واليوم لا یمکن الحسم فيها إلا بعد الإجابة عن هذه الشبهات.الأعصا 

ل أزمةال فالتجدید في هذه الموارد   بين المسلمين فجميع العلماء، بسعة   ثلاثة لم یشک 
ظر جدید الأفکار وتحدیث وجهات الن ر وت صدورهم، یرحبون بهذا النوع من إعادة النظ 

 ن القدیم والجدید.لکن النوع الآتي لطالما أجج أوار النزاع بي 
جدید ،  1.التجدید في الثابث في الدین، الثابت بالتواتر، والثاتب حسب المشهور4 فالت 

ا مجال  منها في  خطيرةً:  مضامين  یستبطن  لأنه  أزمةً؛  ل،  یشک  یزال  ولا  ل،  شک  لثابتات 
الأ تسفي  نسبة  ه  تجاوزسلاف؛ ومنها  یمکن  أنه  عاء  إد  التراث؛ ومنها  إلی  أحياناً   الخرافة 

 
بت بالأخبار الواحدة لأنها لم تشکل أزمة أبداً، ما لم یصل الخبر الواحد إلی حد الشهرة، وبنيت علی  لثافلم نذکر ا- 1

   وعقائد راسخة. أساسه آیدیلوجيات
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والمسلمين  الإسلام  تصفية  عندهم،  توازن،  الثلاث  القضایا  هذه  ونتيجة  الإسلام. 
 عاً.ماوجوداً واجت 

؛ هذا الفرض .التجدید انطلا 5 صوص، وخلو  التراث عن جواب  قاً من الإیمان بقحط الن 
مشکل ل  عیشک  الباحةً  من  الکثير  إلا ند  واقعة  من  ما  أنه  یؤمنون  الذین  الإسلاميين  ثين 

ةولله في ، 1ها حکمٌ؛ وتمسکا ببعض النصوص الدیني  ، یدعون للدین جواباً عن کل واقعة 
نسبة   أن   المذکور الکما  المعرفي  الإسلام،   قحط  إليه  النقص  نسبة  تعني  الإسلام  إلی 

 .ةً وتفصيلًا عندهم جمل  ولذلك أصبحت هذه الفکرة مرفوضةً 
م النهج،  هذا  علی  زالو،  وما  کانوا،  السنة  علماء  من  نشاطاً ویوجد  الاجتهاد  یعتبر  ن 

<نقرأ   القرضاوي:  کلام  وإليك   ، زمنية  حقبة   لکل  ضروریاً  ابن شي معرفياً  الإسلام  خ 
ومباحث تيمية  متنوعة  وفتاوی  وصغيرة  متوسطة  ورسائل  کبيرة،  کتب  من  خلف  وما   ،

و في    مستفيضة  والفروع،  ا الأصول  ولکن  بها،  وننتفع  منها،  فنغترف  والمنقول،  المعقول 
فيما لا نقتنع به في العقليات والنقليات، وفي بعض ما بالغ فيه، کإنکار المجاز   نخالفه

القرآن کما  و  في  وننتقده  شيخ اللغة،  الذهبي:  تلميذه  قال  ما  ونقول  قبله،  من  هو  نقد 
 .  2أحب إلينا منه  الحقالإسلام حبيب إلينا، ولکن  

السنة أهل  ببعض  ذهب  الذي  ضرور   3وهذا  عي  ليد  المجددین،  المذهب من  قبول  ة 
إلی  نعود  کما  الدیني،  الحکم  منه  نقتبس  الإسلام،  في  خامساً  مذهباً  الجعفري 

دونلم ا  من  الأربعة  قضایا   ذاهب  من  قضية  أیضاً  التقریب  إن  نقول  یجعلنا  مما  ميزة، 

 
 . (38من شيء الأنعام: ب مثل الآیة: )ما فرطنا في الکتا - 1

ة بين الأصالة والمعاصرة، ص- 2  . 63الثقافة العربية الإسلامي 
 وت. محمود الشلت - 3
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ه التجدید اليوم، بل أ القضية هي أساس الدراسات المقارنة، التي کان ا اليوم، وهذه  هم 
 تأسيسها.   محمد عبده یحاول 

ا تاریخيةً، متعلقة بظرو  ف ومن ثمرات قضية التقریب اعتبار بعض النصوص الدینية إم 
وإما  مضت،   قد  ة  الباحثين   خاص  نری  المثال  باب  فمن  دلالتها،  في  النظر  إعادة 

یخلص   ممن  لون  للتقالمعاصرین،  یتأم  المغيرة، ریب،  بن  الحارث  روایة  دلالة  في 
له×: قال رسول الله’ : <من مات لا یعرف إمامه مات ميتة حيث قال: قلت لأبي عبد ال

جهلا جاهلية  ميتة  نعم،  قال:  إ   ءجاهلية؟  یعرف  لا  جاهلة  کفر  أو  جاهلية  قال  مامه؟ 
لح في غوي دون المصط الل  ، فيحملون معنی مفردة "الکفر" علی المدلول ونفاق وضلال 

 .  1الفقه أو في الکلام

تجدید منها مفهوم "المعاصرة"، وهناك دراسات کثيرة توجد مفاهيم ذات صلة  بمفهوم ال 
یعيش الإنسان في یراد بالمعاصرة: أن  :  تحت هذا العنوان، ویقول القرضاوي في شرحه 

معمعة أحداثه، و في    ئمه،عصره وزمانه، في أفکاره وقيمه وسلوکياته، في انتصاراته وهزا
ا یعملون، لا یعيش في عصر مع أهله الأحياءالمتحرکين، یفکر کما یفکرون ویعمل کم 

يم التي لها اه ، فهناك تعابير مبهمة من کلامه لکن الهدف هو الإشارة إلی المف 2مضی
 بمفهوم التجدید، وليس الخوض فيما طرحه الرجل.    نحو صلة

المقدا بهذا  الاکتفاء  في ویمکن  الأصلي ا  ر  المبحث  إلی  لننعطف  الأول،  لبحث 
 د والتحدیث في العالم الإسلامي. للمقال، وهو تحليل دوافع التجدی

 دوافع التجدید عند العلماء المسلمین 

 
 . 139، ص 47راجع: التجدید والاجتهاد، العدد- 1

 . 70الثقافة العربية الإسلامية بين الأصالة والمعاصرة، ص- 2
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ک دوافع  عن  الحدیث  شع ثي یمکن  رفع  إلی  ت  أد  مفکري رة   کثر  أ عند  التجدید  ار 
نا في هذه الدراسة الموجزة نکتفي با  إلی عاملين أساسين؛   رةلإشاالإسلام، لکن 

یة  التجدید مرحلة ضرور
الباحثين التجدی ، وعليه، فهو ليس إلا اعتبر بعض  ة  ةً لکل حرکة فکری  دَ مرحلة ضروری 

المعاص للتحدیات  حلول   تقدیم  تکون رةمحاولة  أن  إما  والتي  الواقع   ،  من  ناشئة 
الطر  من  نشأت  قد  تکون  أو  السابقة،  للظروف  المباینة  لمزاحمة ا  وحاتوالظروف 

 للخطاب الإسلامي. 
نشاطاً  التجدید  یعتبر  ه  أن  العامل  هذا  یدفعه وميزة  وقد  الإسلامي،  للخطاب  ضروریاً   

المهمة   بهذه  للقيام  الثقافي  الانفتاح  نحو  الإیمان  سب ال هذا  في  ذلك  کل  يل خطيرة، 
التجدید مقدمات  من  أنه  علی  ذلك  مبرراً  اجتهاده،  وأساليب  دینه  معارف   تطویر 

 ري، أو من لوازمه.روالض 
فقوله عز وجل }وما أرسلنا من   وقد یقال إن النصوص تساعد علی هذا القراءة الناشطة،

قومه بلسان  إلا  البخ 1رسول  رواها  التي  الروایة  بجانب  وضع  إذا  عبد تر {.  أبي  عن  ي 
ا أورثوا وإنم إن العلماء ورثة الأنبياء وذلك أن الأنبياء لم یُورثوا درهماً ولا دیناراً    الله×: 

 . 2أحادیثهم...
ناحي   3فالروایة وإن کانت ضعيفة السند  ة المضمون تحمل محتوی الروایات لکنها من 

الروایة  دمجنا  وإذا  للفقيه،  والحکم  الإفتاء  مناصب  لنا  تثبت  نخرج إ  التي  الآیة  لی 
بيد بالنت  والذي  الإسلامي،  اللسان  أو  الإسلامي  الخطاب  کون  ضرورة  التالية:  يجة 

 
 04م: إبراهي - 1
 . 2ح الکافي، کتاب العلم/ باب فضل العلم،أصول - 2
 . 197، ص 1لکافي، جراجع: تبيين ا - 3
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شرنا و الحاکم، متناغماً مع ظروف الناس، فيکون الدافع للتجدید هنا نفس ما أ ي أ ت المف 
مواکبة  لضرورة  والدعوة  للتبليغ  التصدي  مقتضيات  ومن  مرحلية  ضرورة  أنه  من  إليه 

 ناس وواقعهم.الاللسان ظروف  
د المطهري مقاربة في تبریر ضرورة التجدید قریبة من هذا الکلام، لکن یربط وللشهي 

هذية  ض الق  من  أساساً  والحيوان  الإنسان  بين   الفارق  ویعتبر  د،  المتجد  ه بالإنسان 
إن حياة الحيوان تفتقر إلی الإبداع والتجدید، فلا یستطيع أن یغير الوضع الذي الناحية:  
علي منه  ه  هو  أحسن  هو  ما  بالإبداع إلی  حياته  تتميز  الذي  الإنسان  عکس  علی 

 .  1والتجدید. فالتجدید صبغة الإنسان
ذل في  مستعيناً  بالمسؤولية  التجدید  نحو  الدافع  ربطه  هذا،  من  بالآیة والأجمل  ك 

یحملنها  أن  فأبين  والجبال  والأرض  السموات  علی  الأمانة  عرضنا  }إنا  الکریمة: 
 {. 2ن ظلوما جهولاً ملها الإنسان إنه کا وح وأشفقن منها  

المجتمع غير   أن  المسؤولية علی  مقولة  یفهم من  مالمبدع فوقد  جتمعٌ غير مسؤول هو 
وال القدیم  ألقی مهمته ووظيفته علی عاتق  ت، حيث  المجيب عن ومي  ليکون هو  تراث 

 تساؤلاته وعن تحدیاته.
 الإشکالیات الداخلیة والخارجیة

التجدید  نحو  هنا  ؛  دوافع  نواجه  أن  الأزمات ویمکن  وجاهة  یقبل  تيار  تيارین: 
وجاهته  یقبل  لا  وتيار  اوالإشکاليات،  وهو  الخطاب لقطاا،  بکمال  یسلم  الذي  ع 

ال  هذه  لولا   ، عيب  کل  من  وبراءته  نشاطه الإسلامي  فيکون  المطروحة،  شبهات 
سطحياً  عادةً  یجعله  مما   ، ضروريٍّ غيرَ  أمراً  الجهة،  هذه  من  عاطفياً و   التجدیدي 

 
 . 20الإسلام ومقتضيات العصر، ص - 1
 . 20عصر، صال  م ومقتضياتراجع: الإسلا - 2
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ک الثقافي وطائفياً،  الانغلاق  إلی  والإجابة،  المواجهة  عن  العجز  حين  یفضي،  قد  ما 
الأزمات   علی   والتقوقع  وطبيعة  ةٌ.  مضر  اجتماعيةٌ  تبعاتٌ  له  کيد  بالتأ والذي   الذات، 

الخارجية،  والأزمات  الداخلية  الأزمات  حالتين:  علی  تکون  التجدید  علی  الدافعة 
 نهما.م  لنتکلم عن کل واحدة  

 ة.أزمات داخلی 1
نکتفي هنا الخطاب الإسلامي،  نفس  إلی  التي تعود  منها الأزمات   إل بالإشار   نعني  ی ة 
ساق في الخطاب الإسلامي المع  ، وهي "غياب عنصر الات  نا لا إشکالية واحدة  اصر" لعل 

وفي  المعصومين  زمن  في  الخطاب الإسلامي  بين  الفارق  إن   قلنا  لو  الصواب  نجانب 
ساق الأو  یرغيره   اني، کان الاجتهاد بعد غياب المعصومين أمراً تد إلی ات  ة الث  ی  ل وفوضو

اً  إ ضروری  حيث  ا ،  والمعارف نه  الشریعة  لمنح  منه  بد   لا  کان  الذي  الوحيد،  لجسر 
ة من   الإسلامي  أو  قصد   عن  إما  لکنه،   ، ومرونة  طاقات  من  لها  ما  وإبراز  التجلي  فرصة 

، قد لعب الاجتها  دوراً مزدوجاً.د  دون قصد 
مه فالا بذلك  الدین  فأصبح  المرونة  عنصرَ   ، ناحية  من  للدین،  ن  أم  قد  عل جتهاد  ی يمناً 

مين، لکن، بما قضایا النازلة والمستحدثة فکان وما زال من هذه الزاویة سلاحاً للمسلال 
ة  ه قد تم  عادةً بشکل  فردي  وشخصي  تارةً ومن دون أن تکون وراءه سلطة قانونيٌّ دیر ت   أن 

 ة منه تارةً أخری، قد أدی دوراً معاکساً، فأصبح في الوقت نفسه سلاحاً الخلافات الناشئ
.الد   لأعداء  سق  د علی مستوی الاجتماع خطاباً غير مت   ین لأنه ول 

مفهوم   أن  معلومة یعني   ، واحدة  حقيقة   إلی  یحيل  کان   ’ النبي  عصر  في  الإسلام 
دة وحقائق متباینة، یحيل إلی مصادیق مت  بحومحددة، لکن  مفهوم الإسلام اليوم أص عد 

ساق، فقد أصبح ا ی ما یباین الإسلام؛ لتباین ل إل ليوم یحيوهذا الذي نعني منه عدم الات 
إلی الإسلام، اليوم  المنسوبة  جاهات  الباحثين   الات  من  الکثير  دفعت  قد  المسألة  فهذه 
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ال یخرج  ما  إبداع  بضرورة  وینادي  بالتجدید،  ليهتف  الأزمة مساليوم  هذه  من  لمين 
  الخطيرة. 

ة2  .أزمات خارجی 
مسلمين إما مجال المعرفة أو ج الوهي الأزمات التي نتجت من المناهج المباینة لمناه 

نک  القيم،  نحو  والدعوة  الاجتماع  مجال  الأزمة في  منها:  نموذجين  بتحليل  تفي 
 المنهجية، والخطاب الغربي المنافس للخطاب الإسلامي. 

ال نظام  في  لغ إن  یوجد  الدلالي؛  تة  والصوري  الکلاسيکي  إلی المنطق  الدلالة  قسيم 
، اللظفية والطبعية عقلية، وقد جعلوا العمدة في البحث المنطفي الدلالة وال  ثلاثة أنواع 

ت  والتي  والحقيقةاللفظية،  بالواقع  المتلقي  وأصولًا 1ربط  کلاماً  الإسلامي،  وتراثنا   ،
، ل ،  وفقهاً، علی هذا الوعي تقریباً   يس هنا مجال التعرض لها. وذلك مع ملاحظات 

م  تقدیر  حسب  اللغوي،  الوعي  هذا  علی  القائم  اللسانية عتنق والمنهج  الدراسات  ي 
یحيل   لا  عندهم  فاللفظ  ضعيفٌ،  منهجٌ  منهج والبنيویة،  یکون  وعليه  الواقع،  إلی 

 .  المسلمين المولد للمعرفة، من وجهة نظر هؤلاء، علی خطأ  فادح 
ان وکلام  واستعمالات وأنماط عن اللغة وفروعاتها من لس  م الدراسات المعاصرة ما فاهت

ل  الذي  الشي  یح التواصل،  أن م  البعض  نفس  في  ألقت  القدیم،  في  الحجم  بهذا  دث 
ا في  الصحيح  في الأسلوب  السائد  دون  اللساني  الأسلوب  هذا  هو  اللغة  مع  لتعاطي 

ة، فقاموا  تأسيا بالغرب. افعين شعار التجدید  ر  مناهج علماء المسلمين الاجتهادی 
ز أبو  محکوم ید:  یقول  والعالم  اللغة  بين  بين  العلاقة  صارت  بأ لقد  المفاهيم ة  فق 

الخارجي الموضوعي القائم، لأن والتصورات الذهنية والثقافية، إنها لا تعبر عن العالم  

 
 . 37راجع: المنطق المظفر، ص- 1
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، ویقدم 1هيمفامثل هذا العالم، إن کان له وجود، یعاد إنتاجه في مجال التصورات والم 
 رة التي أشرت إليها. هذا الکلام خلاصة الفک   من خلال

ا  إدارة هذه  قد حاولوا  التدقيق لمشکفالمسلمون  کدوا علی ضرورة  أ عندما  ة  المعرفي  لة 
ة في الاستدلالات، وأکدوا علی ضرورة القرائن عند الاشتراك، في المفردات المستخدم 

ة حتی یصان ا  ها ليس إلا للتوخي الدق  خطأ في تفکيره، ومن فکر عن الوقوع في ال لمکل 
والتدقيقات مشا  الإسهامات  هذه  عن  التغافل  المجددین  بعض  قد الت   کل  التي  ي 

 صدرت عن المفکرین المسلمين في هذا السياق. 
ظام الاستنتاج القياسي مع الواقع، القياس استدلال غير مباشر، في مقابل إن  اصطدام ن 

، ی کلي آخر أو إلی جزئي  الانتقال من کلي  إل ي  التمثيل والاستقراء، وهو یعن  أو جزئيات 
ة. الط   وهو، حسب قناعة المنطقيين المسلمين، أقوی  رق الاستدلالي 

التجر  نظر  وجهة  من  القياسي،  المنهج  نحلل  والحداثيين وعندما  والوضعيين  یبيين 
ذاتي   معطيات   من  انطلاقاً  الواقع،  علی  حکماً  نراه  بهؤلاء،  تأثروا  ذبح ة  الذین  فيعني   ،

فت للنظر في القياس هو کونه حکما علی الخارج من عند وإهدار لزوایاه،  المل   الواقع
 لأننا لا نجد الکلي في الخارج.  فسه،ن 

ن بأن الفلسفة لا تحتاج في الحکم علی الأشياء هناك من الفلاسفة المسلمين من یرو 
من   موادها  تستمد  ها  لأن  الاستقراء،  إلی  ولا  الحس  الفالإلی  الثانية  لسفية، معقولات 

هذا من   ربة، الحس والتجربة ولوازمهما، کالاستقراء والملاحظة والتج وهي متعالية عن  
الع  إشارات  من  ابتداءً  المتأخرین،  فبعض  أخری  ومن جهة  قد جهة،  الطباطبائي،  لامة 

 
 . 80النص والحقيقة والسلطة والحقيقة، ص - 1
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ت، يا توصلوا إلی ضرورة اختزال المبادئ التي تستمد منها الفلسفة، بالأوليات والوجدان 
 . 1بدیهي  لأن الباقي ليس ب 
لحس رة ا ط بعض الحداثيين، إذا لم نقل کلهم، فهم یؤکدون علی ضرووهذا یعارض خ

ن رشد، ومن خلاله إلی والتجربة والملاحظة والاستقراء في البرهان، بل ینسبونه إلی اب 
 أرسطو، وهو قول الجابري:

عند أرسطو   هو عند ابن رشد، کما  –أو بکلمة واحدة "البرهان"    -"إن الأقاویل البرهانية  
النتطقي وتعتمد، من جهة أخ  ، الأقاویل  الاستقراء ری،  التي تتصف من جهة  الاتساق 

 ". 2والملاحظة والتجربة
کثي  الجابري حداثيون  بجانب  مقيمن وهناك  ابن رشد،  إلی  العودة  عون ضرورة  ید  رون 

م، لماذا لا نستعي  ب بهم منه بضاعتنا، وقد ذه د  حجة علی أن الغرب قد اقتبس منه وتقد 
رهم أبو زید منههذا الشعار الم  ر حتی یحذ  ؤلاء هو ند ه . علی أیة حال فالتجدید ع 3خد 

 العودة إلی ابن رشد أحياناً.

بیاً منافساً مواجهة الخطاب الإسلامي خطاب   اً غر
یباین،  خطاب  الإسلامي،  الخطاب  الغربي  الخطاب  مزاحمة  الخارجية  الأزمات  من 

کونه خطابا استعماریا، احتلالياً طامعا في خطاب الغربي،  المبادئ أحياناً، ال ة  من ناحي 
الليبرا  القيم  ةتعویم  فيها   لي  یتعارض  نماذج  هنا  نذکر  فيها،  الأخری  الثقافات  وتذویب 

 ان: الخطاب 

 
 . 159مصباح اليزدي، صراجع: شرح البرهان، - 1
 . 136، ص ري المثقفون في الثقافة العربية، الجاب- 2
 . 57-41خطاب والتأویل، أبو زید، صراجع: ال- 3
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الجامحة،  الغرب  شهوة  مقابل  في  إنجازها  في  یحلم  وهواجس  مصالح  للإسلام 
ب   آليات الاحتلال الناس بواسطة  لاستحواذ علی مصالح  واوحرصه الشدید علی التغل 

الفيزیقي   الاسعمار  من  بمستویاتهما،  غير المح والاستعمار  الناعم  الثقافي  إلی  سوس 
والت  ناعمةً،  حرباً  یشکل  الذي  العصور الملموس  في  ت  شن  حربا  ليست  الواقع  في  ي 

 له الثابتة. الالراهنة، بل القيم تبقی دائماً، تتدافع فيما بينها، وهي سنة  
ا الغربي  وهذا  وعلی لتنمر  الغربي  علی  ینفتح  أن  عن  أحياناً  المسلم  یعيق  الذي  هو 
بتفوقه في هذا المجال، لقد سمی البعض موقف الغ ته و حضار  رب تقانه، رغم اعترافه 

 .  1هذا بالدور المزدوج
الکثي  وتغيير  والتقریب،  الوحدة  إلی  ألجأنا  الذي  هو  المنافس  الغرب  یکون  من ر  قد 

تش التي  المسالخطابات  ت شمل  قراءة ت  منهج  في  المؤثر  ه  إن  القول  لمين، حتی یمکن 
ؤال الذي قد یطرح هنا هو هل أعطيت الموضوعية حقها ونحن والسالبعض للنصوص، 

 ص بهذا الشکل من القراءة؟ نقرأ النصو
المسلمي  شؤون  یخول  الذي  الولائي  للنظام  وفقاً  الشبهة  هذه  البعض  تجاوز  إلی ن  قد 

ا  والحاکم  فيتصرفالولي  ة   لشرعي  الزمکاني  أحکام  حسب  النصوص  في  الولایة  بهذه 
ر  .وها  والواقع، أو بر   حسب قضية الضرورة وکونها مبيحة لکل معذورة 

ی  المسلمين  أیضاً الدین عند  بينهما  تام   انسجامٌ  وبالوحي، وهناك  بالفطرة  بأمرین:  تقوم 
ر المفس  یستظهره  الذي  وهذا  التال   ونالفطرة،  الآیة  هذه  }فأقم  2يةمن  للدین :  وجهك 

 
 . 27-24المعاصر، صراجع: إشکاليات الفکر العربي - 1
 لتفسير ؛ ا479ص ،3ج الکشاف،  تفسير   ؛183ص  ،16ج  القرآن،  تفسير  في الميزان -  -علی سبيل المثال –راجع - 2

 . 142ص  ،6ج الکاشف،
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کثر الل  حنيفاً فطرة الله التي فطر الناس علينا لا تبدیل لخلق  ه وذلك الدین القيم ولکن أ
 {. 1الناس لا یعلمون 
القراء  هذه  أوجست وبين  قراءة  منها  شاسع،  بونٌ  الدین  عن  الغربيين  معظم  وقراءة  ة 

الجهل من  الدین  نشو   ادعاء  من  الفيلسوو  ، 2کونت  راسل  عاء  البریطا اد  من ف  ه  بأن  ني، 
إرجاعه  3الخوف  في  دورکایم،  إميل  قراءة  ضوء  في  وتفهم  فلها الدی ،  الطوطم،  إلی  ن 

 ا.جميعاً مشکلات مشترکة نکتفي بالإشارة إلی بعضه 
الأول: قد انطلق أوجست کونت في قراءته إلی ظواهر یونانية، وبنی عليها ليستنتج في 

من الجهل في مقابل مرحلة الفلسفة   کل مرحلةأن الدین خرافي ویش  لی نهایة تحليله إ 
أن إلی  یعود  اتجاه  وإشکال  هذه الو  والعلم،  في  اً  ی  قو مرجعاً  یشکل  لا  اليوناني  اقع 

با  انطلق  فلو  مع ظاهرة الإسلام المسائل،  مثلًا  المکرمة  مکة  في  مما حدث  آخر  حثٌ 
ل إلی نتيجة مباینة لما توصل    يه أوجست کونت.إل عندئذ  ليتوص 

غفلالثا  اليوناني  بين   لفظيٌ،   مشتركٌ   الدین   لفظ   أن  عن   هؤلاء   ني:  والأدیان   الدین 
الث لإبر ا  علی  الأول  عورات  إسقاط  إلی  أفضی  المصداقين  بين  فالخلط  اني، اهيمية، 

ة.    وکذلك التغافل عن إنجازات الوحي وبرکاته للبشری 
قدیم أو في يونان ال عنه في ال   تکلموا   ذيال   الدین   ذلك  أن  وهو  آخر،  خلط  الثالث: هناك 

 نتاج  کان   الدین  ذلك   بل  الوحي،  ینشأ من   لم   مکان آخر، والذي قابل العلم والفلسفة،
ه یجب عليهم أن یشککوا في قدرة وعلي   واستنباطاتهم،  عقول بعض الضعفاء والبسطاء 

ملا توجد  لا  إنه  هي  القول  وخلاصة  الوحي؛  قدرة  في  وليس  والخيال،  بين ز العقل  مة 
ا  وبين  قد الدین  قد   لوحي،  اليوناني،  الدین  ذلك  مثل  دیناً،  تحليلاتهم،  حسب  نجد، 

 
 . 30الروم: - 1
 . 312، ص2رحمن بدوي، جالموسوعة الفلسفة، عبد  - 2
 . 34راجع: لماذا لست مسيحيا، ص- 3
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عجز  عن  منزلة الإ   صدر  الدین  هذا  ننزل  ألا  فيجب  والواقع،  الحقيقة  فهم  عن  نسان 
 ن الوحياني، الالتباس الذي قد وقع فيه هؤلاء.  الدی

بیة  طغیان المنهج الوضعي في الدراسات الغر
مش ع کلللغربي  البحث  في  المنهج  والمادي؛ ن  ة  الوضعي  المنهج  ة/  الدیني  القضایا 

المش  هذه  بيان  في  حنفي  حسن  العلمية   کلة:یقول  النعرة  إلی  المناهج  أزمة  وترجع 
والأو  الخطابية،  معظم والنزعة  تسود  والثانية  المستشرقين،  دراسات  معظم  تسود  لی 

مية من استعمال علتنشأ النعرة ال ة:  مي .  ثم یقول في شرح النعرة العل1دراسات المسلمين
راسة الفکر عن لی دترمي إ   مادیةمنهج أو طریقة أو عادة تخالف موضوع البحث لأنها  

الاجتماعية الوقائع  أو  التاریخية  الحوادث  أو   طریق  الشخصي  الإبداع  إلی  ترجعه  أو 
ن  باعتباره ظاهرة  البحث  موضوع  لطبيعة  تماماً  مناقض  وهذا  الخارجي.  ت من شأ الأثر 

  . 2الوحي   وهو   مصدر  قبلي
ج الوضعي: لمنه وهذه هي النعرة العلمية، وقد أشار إليه أرکون، وسمی منهجهم هذا با 

لا وجود لأي شيء إذا لم یکن مادیا   فقد ألغوا کل شيء روحي أو غير مادي  باعتبار أنه
ب وضعيته سب نلمسه باليد. لقد غاب التعالي الرباني أو المثالي عن أفق الغرب کليا، ب 

 . 3تطرفةالم 
نعرف المادیة  المصالح  في  الواقع  واختزالهم  المفرطة  النسبية  مشکلة  زدنا  کم   وإذا 

 یطمع فيه الخطاب الغربي.توجد من مسافة  شاسعة  بين ما یرید الإسلام أن یحققه وما  
 

 
 . 70ص التراث والتجدید، حسن حنفي،- 1
 . 71ث والتجدید، حسن حنفي، صترا ال - 2
 . 60تحریر الوعي الإسلامي، محمد أرکون، ص - 3



 

 

 ( 1401بهار، تابستان    ) ، 1، شماره  1، سال  فلسفه و کلام پژوهشنامه    پژوهی دانش   -علمی  دوفصلنامه  / 150

 

 نتائج الدراسة
الترا  - إلی  العودة  به  ویراد  یطلق  قد  کثيرة،  مصادیق  له  التجدید  ث مفهوم 

وی  کما یطلق  عی الأصيل،  ليد  یطلق  أو  والواقع،  التراث  بين  التوفيق  منه  قصد 
 عالم  خاص  کالرشدیين مثلًا؛إلی منهج    ضرورة العودة

د  - المجد  علی  أحياناً  العلماء  موقفا أنکر  ل  تشک  ها  لأن  التجدیدیة؛  مواقفهم  ین 
، وهو هدم أصل الإسلام،   صفية وت خطيرا ینتهي بالمجدد إلی أمر غير مقصود 

 عياً؛المسلمين اجتما 
الت  - ینکروا  لم  المسلمين  العلماء  أن  یفهم  السابقة  النتيجة  بقدر  من  ما جدید 

التجدید  هوس  في  والإرسال  المعرفية  الفوضی  د  المجد  من  لذلك أنکروا  ؛ 
معایير  وفق  رةً  مؤط  دائرته  تکون  وأن  مجتهداً  یکون  أن  د  المجد  علی  شرطوا 

ص والعقل؛   الن 
ع  - الاد  أح  اء یمکن  التعارض  أن   واجتهاد علی  الغربي  الخطاب  بين  قائمٌ  ياناً 

یمکن   والذي  المسلمين،  بال بعض  الإسلام إدارته  أساس  بين  تفریق 
 والاجتهادات الدخيلة.
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 البحث  مصادر  
 . کریم   رآن ق  . 1
عوض  . 2 محمد  الدکتور  بعنایة:  اللغة،  مقایيس  معجم  أحمد،  الحسين  أبو  فارس،  ابن 

 ه.  1422/  1إحياء التراث العربي، ط أصلان، بيروت: دار    مد محمرعب، الآنسة فاطمة  
ا . 3 والسلطة،  النص،  نصر،  زید،  ال أبو  الطبعة لحقيقة،  العربي،  الثقافي  المرکز  ناشر: 
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تحریر الوعي الإسلامي، تقدیم هاشم صالح، الناشر: دار الطليعة للطباعة   أرکون، محمد، . 4
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 م  2009بيروت: دار التعارف، الطبعة الثالثة/   صدر، محمد، فلسفتنا، ال ر  باق  . 5
مو  . 6 الرحمن،  عبد  الفلس بدوي،  والنشر، سوعة  للدراسات  العربية  المؤسسة  بيروت:  فة، 

 .1996/ 1ط 
الدراسات الجابري  . 7 مرکز  بيروت:   المعاصر،  العربي  الفکر  إشکاليات  عابد،  محمد   ،

 م  1989الوحدة العربية، الطبعة الأولی/ 
 1393مرآة العقول، تهران: جعفري راد، الطبعة الأولی/   ی ف   ین الکاف لجعفري، بهراد، تبيي ا  . 8

 .ش ه 
المؤسس ح   حنفي،  . 9 الناشر:  القدیم،  التراث  من  موقفنا  والتجدید،  التراث  الجامعية سن،  ة 

 ه  1412للدراسات والنشر والتوزیع، الطبعة الرابعة،  
ع   راسل،  . 10 ترجمة  مسيحيا،  لست  لماذا  الناشر ا   بد برترانل،  ناصيف،  الفکر لکریم  مکتبة   :

 م    2015الجدید، الطبعة الأولی/ 
 امض التنزیل، محمود بن عمر، منشورات البلاغة.ن حقائق غوالکشاف ع   الزمخشري،  . 11
المحاضرات في الإلهيات، قم: المرکز العالمي للدراسات الإسلامية، جعفر،    السبحاني،  . 12

 ه.ق  1413الطبعة الرابعة  
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ومقتضي مر المطهري،    الشهيد  . 13 الإسلام  الطبعة تضی،  الإرشاد،  دار  بيروت:  العصر،  ات 
 م 2012الأولی/ 

قم: إصدارات   محمد حسين،  الطباطبائي،  . 14 الفياضي،  الحکمة، تصحيح: غلام رضا  نهایة 
 ه.ش  1390مام الخميني للتعليم والبحث، الطبعة الرابعة/ مؤسسة الإ 

الإسلام   القرضاوي،  . 15 العربية  الثقافة  الأ یوسف،  بين  بيروت صا ية  والمعاصرة،  مؤسسة لة   ،
 الرسالة.

ال   الکليني،  . 16 أصول  یعقوب،   بن  محمد   ، الإسلام  بيرو ثقة  مؤسسة کافي،  منشورات  ت: 
 ه.ق  1426الأعلمي للمطبوعات، الطبعة الأولی/

عبد   صباحم  . 17 محمد  ترجمة:  الفلسفة،  تعليم  في  الجدید  المنهج  تقي،  محمد  اليزدي، 
ماعة المدرسين، بقم المقدسة، الإسلامي التابعة لجر  مؤسسة النش المنعم الخافاني، قم:  

 ه. ق  1409/ 1ط 
 . 2تشارات دار العلم، ط طق، قم: ان محمد رضا، المن  المظفر،  .18
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