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 سردبیر ن خس
 هايتي فلسفه نظري و عملي و ح   حکمت   لام شام این که فلسفه در معنای عه به  ا توج ب

کهشود؛  مي اف  مض است  دانشی  آن،  خاص  معنای  در  و  حال  عين  عن  در  ا  »م   وان با 
شود. در این ميان، علم کلام نيز دانشی است که  ن یاد می »الهيات« از آبعدالطبيعه« یا  

با  بعد    ه ر مرحلکند و د لی، دین را اثبات می قمبانی و ادله ع   ل، له نخست با اصو در مرح 
ف نقلي،  را  رادله  اعتقادات  مي وع  الهيات نمتبيين  موضوع  با  دانش  دو  هر  بنابرین  اید. 

 د.ارنوکار دسر

مناظ دیگر،  طرف  مباحث از  و  فلسفي  این  رات  بر  علاوه  از  کلامي،  ایران  تاریخ  در  که 
  م بشري ترین علوان نيز از پُرسابقه هدر محافل علمي ج ،  برخوردار هستندقدمتي طولاني 

هممي   محسوب  متافيزی   ن،يچنشوند؛  ظهور  مبحث  با  علماي  کي  ميان  در  اسلام  دین 
یافته و  وران این  اندیشهبر این اساس،  ر حال گسترش است.  ن دچناو هم  مسلمان رشد 

اساسي   حوزه  کردند  تلاش  کلی علمي  و  بشر  پرسش   ترینترین  حيطه  راهای  هاي  در 
و  هایی عميق  پاسخ   ر پرتو وحي الهي و د   ه درار دالف فلسفي و عقيدتي هدف خود قتمخ

 ها فراهم نمایند.  ستدلالات عقلی برای آن بر اساس ا
گيری از توانمندی علمی  هکند با بهر « تلاش می و معنویت    حکمت  می »ل ه علنام فصدو

مباحث مهم الهيات و فلسفه    هبره و اهل قلم ب خ   فتن از استادان پژوهان و یاري گر دانش
رود  واهد بود. اميد می ي و نقلي خ لمتمسک به روش عق   ی تحقق این مهم،و برا  پردازد ب

مور شده  ارائه  رضایمقالات  مخاد  بگن  باطت  قرار  عل نشریه  گروه  و  و  يرد  حکمت  می 
نقدها   از  را  مجازی  دانشگاه  مجموعه  و  ادیان  خویش مطالعات  ارشادات  مند  هرهب   و 

 نمایند. 
 

حمزه علی اسلامی نسب  دکتر 





 

السلام( درباره برخي از مسائل  امام هادي)علیهکلامی فقهی تعالیم 
 زه( دینی )مطالعه موردی نماز و رو

 1بختياریمود حم 
 2د محمدیسيد محمو

 مقدمه
رو تعاليم از آنجا که مسائل فقهی از صدر اسلام از اهميت خاصی برخوردار بود، از این

که سهههم و خاص بوده است. بطوری  ه ژالسلام( نيز در این خصوص وی ی )عليهامام هاد
 .های کلامی در رتبه بالاتری قرار دارد این تعاليم نسبت به آموزه 

السلام( در خصوص تبيين و انتقال راهبرد امام هادی )عليه له،مقاقابل توجه در این   هتکن
هههای مختلههف کههه در بخش-تی متعدد  های فقهی است که ایشان با بيانامفاهيم و آموزه 

سبک زندگی صحيح اسلامی را حداقل در دو  -اندل بطور گزینشی انتخاب شدهصفاین  
دهند. با معبود آموزش می ارتباط واقعی و حقيقی    نينمچعرصه بهداشت و سلامت و ه

و نمههاز    اینوشتار به واجبات    نی)ع( گسترده است در ایامام هاد  ی فقه  ميآنجا که تعال  از
 شد. پرداخته خواهد یبه صورت مورد  روزه 

 
 . نماز۱

 رردابرخوالسلام( از اهميت والایی جایگاه نماز و عبادت آنچنان در نزد امام هادی )عليه
ربوط به آن از جمله مواردی شد. نماز و مسائل م ان صرف آن می بيشتر اوقات ایش بود که  

 ه قرار گرفته شد و تعاليم مختلفههی ازالسلام( مورد توج بود که در عصر امام هادی )عليه

 
(، ایران، انش آموخته حوزه علميه قم، دانشجوی دکتری تاریخ اسلام دانشگاه باقرالعلوم )عد.  1

 gmail.com1113Mahmud.b@ :قم
 myeduc02@gmail.com ،قم هي استاد حوزه علم 2
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سوی امام در این خصوص وارد شده است. اوقات نماز، لباس و مکان نمازگزار، دعا در 
ارد و حتی کراهت خوابيههدن قبههل از سجده اشکالی ند  بر آن   هچن، آسجدهقنوت، موضع  

مههوارد شود. در این قسمت به برخههی از ایههن  های فقهی ایشان دیده می فجر نيز در آموزه 
 اشاره خواهد شد.

 زام. اوقات ن۱-1
یکی از مهمترین شرایط نماز که مسائل مختلف و دقيقی دارد مربوط به وقت نماز است. 

ل شههد؛ دیوارهههای بلنههد خانههه السههلام( سههؤاليهاز امام هههادی )عمسئله    نیا ااط بدر ارتب
 مودنههد:شخصی مانع تشخيص وی برای ادای نماز عشاست، وظيفه او چيست؟ امام فر

ها بخوانههد، و نمههاز عشهها را ه را هنگام نمایان شههدن سههتار  ب گونه بود، نماز مغراگر این»
 «شههود.فيدی مغههرب مشههخص  ند و سهه زيم م آدر هزمانی بخواند که ستارگان از فراوانی  

گوید: روزی خدمت همچنين از داود صرمی نقل شده، می   (۳۳۹ص:  1384  ،مؤیدی)
کرد.  يد غروب ش رکرد تا خودم، نشسته بود و صحبت می السلام( بوابوالحسن سوم )عليه

خواند وقتههی از خانههه بيههرون که نشسته بود، حدیث می سپس شمعی طلبيد، همانطوری
گاه آب ا بخواند، آن ت پيش از آنکه نماز مغرب رشفق خورشيد محو شده اس  مددی   آمدم،

 (۳۶۸ص :۱۳۸۸، عطاردی) طلبيد و وضو گرفت و نماز خواند.
 مازگزارباس ن. ل۱-2

در این قسم ما سه نوع باس نمازگزار است.  با نماز مربوط به ل  ن ریکی دیگر از شرایط مقا
ای السههلام( مسههأله)عليه  م. روایاتی که از امههامی راد(  از امام هادی )عليه السلامروایات  

دهند، روایاتی که مههوارد اخههتلاف در آن وجههود دارد و شود و ایشان پاسخ می پرسيده می 
، و بالاخره دسته سههوم روایههاتی کههه حضههرت دندهیشان راه و پاسخ صحيح را نشان می ا

 گذارد.ایش می من به السلام( ضمن بيان تعاليم الهی، سيره عملی خویش را)عليه
السههلام( پرسههيد: نمونه؛ در مورد اول، علی بن ریههان از ابوالحسههن سههوم )عليه  ن به عنوا



 

 13/ ...السلام( درباره  امام هادي)عليه   ی فقه   ی تعاليم کلام 

بههه نمههاز   ،دکه لباس خود را بتکانهه ، سپس بدون آن چيندها و موهایش را می مردی ناخن
 ( ۶۶، ص۱۳۷۰)طبرسی،«اشکال ندارد.» ایستد، چه صورت دارد؟ امام فرمود:می 

واردی که اخههتلاف بههوده اسههت سخ صحيح در م به تبيين پا  درمواردی  (ملسلااامام )عليه
 پردازد. نيز می 

در نامه عبدالله بن »گوید: ، می به عنوان نمونه؛ شيخ طوسی از علی بن مهزیار نقل کرده
دی ع( خواندم: فدایت شوم، زراره از ابو جعفر )امام باقر( و به ابوالحسن )امام ها  دمحم

بریزد نقل کههرده اسههت کههه آن که روی جامه  جع به شرابی  صادق ع( را  ماماابی عبدالله )
راب حههرام اند:"نماز خواندن در آن جامه اشکالی ندارد، فقط خوردن شهه حضرات فرموده

انههد کههه لله )امام صادق ع( نقل کردهاز زراره از ابو عبدا . اما اشخاص دیگری غير«است 
لباسههت روی    -کننههده  مههواد مسههت   ی نهه عی–  هرگاه شراب انگور یا شههراب خرمهها»فرمود:  

دانی تمام لباست را شست و شو بده. و اگر جایی را که ریخته بشوی. و اگر نمی ریخت،  
بفرمایيد: من به کههدام دسههتور   ن ای، دوباره بخوان. اکنونماز خواندهاگر با همان آلودگی  

 عمل کنم؟
رمههوده دم: طبههق فناوا خ السلام( به خط خویش چنين نوشت و من آن رامام هادی )عليه

 (۳۶۲-۳۶۱ص :۱۳۸۸)عطاردی،  .«صادق ع( عمل کندالله )امام ابو عب
، از امههام نشههان ميدهههد نمونههه دیگههری کههه حضههرت در مههوارد اختلافههی راه صههحيح را

ریشمی آغشته به موهای خرگوش سؤال شد، ایشان درباره نماز در لباس اب  السلام()عليه
ن ایز نيسههت. کههه در ایهه ایشان نقل شده که جهه از    نيمچن. و ه«جایز است »  پاسخ دادند:

کههه حههرام آن »  هنگام سؤال شد به کداميک از این دو خبر عمل کنيم؟ حضرت فرمودند:
ابومنصور ) .«است کرک تنهاست  لکه حلاست، و آن مراه با پوست حيوان ااست کرک ه

ز و ا دسهه نویای به امههام می و همچنين خيران خادم نامه  (492، ص  2ج  :۱۳۸۶طبرسی،
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ی که شراب و یا گوشت خوک با آن ملاقات کههرده، ماز خواندن با لباسپرسد: نایشان می 
گویند: نمههاز بخههوان، و ای می د، عدهچگونه است؟ زیرا اصحاب ما در آن اختلاف دارن

در آن نماز نخوان، چون »  گویند: نماز نخوان. حضرت در پاسخ نوشت:خی دیگر می رب
 (405 ،3ج :۱۴۰۷)کلينی، « نجس است.

السلام( ضمن آموزش مباحههث فقهههی، بههه سههيره و امام )عليه  ی است کهسوم جای  دسته
کنند. هنگههامی کههه از ایشههان شاره می روش خویش در ارتباط با حق تعالی هنگام نماز ا

نمههاز در » نویسههند:هههای کرکههی چگونههه اسههت، حضههرت می پرسند، نمههاز در لباسی م 
 ( ۳۴۱ص :  1384  ، ی د ؤی )م .  « یک را دوست ندارمهيچ

نقل قبلی دال بر مجاز بودن نماز در لباس کرکی است، اما حاکی از آن اسههت  ن نقل با  مقایسه ای 
تههوان  ؟ در پاسههخ می ه د يره خویش است. حال سيره ایشان چه بو که حضرت در مقام توصيه به س 

تفاده  سهه ا   ههها های پشمينی اشاره کرد که در حين عبادت و نماز از آن به عبادات حضرت در لباس 
و آگاهی از سبک سير و سههلوک واقعههی امامههان )علههيهم السههلام( در    این معرفی ند. بنابر کرد می 

 باشد.  ت می کنار انتقال تعاليم فقهی از اهداف حضر 
کههه امههام ماننههد سههایر ائمههه سههت اینگيری نمههود. نخنتيجههه  د رتوان سههه مههودر پایان می 

که این است. دوم ها بودهن هی و تبيين آقف  ائلالسلام( در مقام آموزش مفاهيم و مس )عليه
نمودنههد و بهها ایشان پاسخ صحيح و گزینه درست را در ميان اختلاف نظرها مشخص می 

نکته آخر آمههوزش سههير و سههلوک   .ديار احکام تکليفی در این راستا بودنعياری الهی مع
 ی نههدگالسههلام( جهههت الگههوگيری و بکههارگيری آن در سههبک زمعنوی معصههومين )عليه

 اسلامی بود.
 وضو. ۱-۳

از جمله مسائل فقهی عصر ائمه اطهار )عليهم السلام( بههود کههه مههوراد   در نماز  ارت هط
م( در ایههن لاالسهه شههد. امههام هههادی )عليهار پرسههش می ابتلا زیادی داشههت و از آن بسههي
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عملی اسههت کههه  هنگام وضو مضمضه و استنشاق . در این باب، خصوص تعاليمی دارد 
ها، به خواص این عمل پی بشر پس از قرن   و  ست تدا بدان توصيه کرده ابا  مان اسلام از ه

 برده است. 
 گویههد:( در این خصههوص می السلامشيخ طوسی در توضيح روایتی از امام هادی )عليه

 .«اجبههات وضههو نيسههتند، بلکههه از مسههتحبات وضههو هسههتندشاق از ونتمضمضه و اس»
 (333ص: ۱۳۸۴،مؤیدی)

این عضو )بينی( دو وظيفههه »  گوید:ی م   بهداشت در دین اسلام  باکت  دکتر توما نياس در
گرد و غبار   کند و دیگر آنکهدهد: یکی آنکه هوای قابل تنفس را گرم می مهم را انجام می 

دارد و هوای صاف و پههاکيزه را وارد ریههه ا را در خود نگه می وههای مخلوط در  و آلودگی 
همههی اسههت. حههال عهههده دار اعمههال م  نيعدر هاست و بينی محل آلودگی کند. پس  می 

یرا در نتيجه شسههتن بينههی و استنشههاق، بنابراین شستن آن خيلی لازم و ضروری است، ز
 (۱۲۵ ص :1388،دریایی ) «شود.طرف می ها از آن بر آلودگی 

سههازد. ههها آمههاده می آلودگی تنشاق در وضو محيط بينی را قليائی و برای دفاع در برابر  سا
گردد. ذرّات گرد و خاک سبب خشک ی می ب ادامه نظم ریتم تنفس بس  وضواستنشاق در  

رطههوب ستنشاق آن خشکی را از بين می بههرد و باعههث م شوند، اما اشدن محيط بينی می 
نيز در خنک کردن هههوای بينههی در هههوای گههرم مههوثر   وگردد.  نگه داشتن محيط بينی می 

  1ی که باید خنک شود و به ریه برسد.است آن هوای

  «گيرممن جز با آب سرد وضو نمی »السلام( با عبارت گر امام هادی )عليه دی  ی یاج  ر د
آن در عصر  ای مهم که خواص پزشکی نکته  (368، ص  3جق: ۱۴۲۲)حر عاملی،

 
1. https://article.tebyan.net/155131/ چیست  -وضو-وایدف-و-فلسفه  
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جا که آب سرد حاوی اکسيژن است، دهد. از آن می  شرا آموز   جدید کشف شده است 
ز دیگر  ت وایجاد شادابی نيز الاس ع کها تاْثير مثبت دارد. همچنين رف ی در زدودن باکتر

   شود.بهتر انجام می خواص آن است. از سویی وضو با آب سرد خون رسانی به مغز 

نههی جهههت يب ای درميلهههحریک اعصاب سههمپاتيک توسههط  یک پزشک فرانسوی نيز به ت
هم با آب خنک و استنشاق ها پيش، آن کند که اسلام آن را قرن ها اشاره می درمان بيماری

 (۱۲۵ص: 1388 ،دریایی ) نموده است. ن ادرم 
 افعال نماز. ۱-۴

 دهد، افعال نماز است و یکی ازمی یکی از اصلی ترین مواردی که ماهيت نماز را شکل  
معارف امام هادی عليه السلام در ایههن موضههوع   لذادهد  پنج رکن آن را سجده شکل می 

 قابل توجه است.
 سجده . ۱-۴-۱

ار صرف نبوده اسههت، بلکههه سههيره م( منحصر در قول و گفتلاس التعاليم امام هادی )عليه
رو جهههت های دینی نقش مهمههی داشههته اسههت. از ایههنقال آموزه عملی ایشان نيز در انت

هر دو قسم اشههاره خواهههد شههد. در جههایی   هينيت بخشی به برخی از تعاليم حضرت بع
بر شيشه   هدجه سکند که از حضرت راجع بحميری از حسن بن مصعب مدائنی نقل می 

های زمين پس از ارسال نامه با خودم گفتم که شيشه نيز جزء روئيدنی   اما  سؤال پرسيدم،
ده سج ن بر آ» کالی ندارد. امام پاسخ دادند:است پس سجده بر آنچه روئيدنی است، اش
نمههک و رمههل  های زمين است، اما شيشههه ازنکن اگر چه با خودت گفتی که از روئيدنی 

 (231 ص :1384مسعودی، ) «تند.هر دو از مسخ شدگان هس  و است بوجود آمده 
های ذ و برگهپرسد که آیا به کاغالسلام( می که داود بن یزید از امام هادی )عليهو یا زمانی 

«  جههایز اسههت. »   فرماینههد: ن در پاسههخ می کههرد؟ ایشهها   ه تههوان سههجد می نوشههته شههده 
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 (3۴۵ ص :۱۳۸۴،مؤیدی)
گفتاری  ام در قول و سيره  ایت از همان تعاليم ام کح   ست،این موارد و مواردی از این د 

تعاليم   انتقال  به  عمل،  در  و  مطلبی  ذکر  بدون  نيز حضرت  مواردی  در  اما  دارد،  ایشان 
می ال عهی  بن  یحيی  باب  این  در  می دبپردازد.  نقل  هادی  الرحمن  امام  که  کند 

د را پهن کرده،  و خ   دست داد، و دو ساعد  شکر انجام می   السلام( را دیدم که سجده )عليه 
به    و سينه  ایشان سؤال کردم، فرمود: و شکم خود را  از  باره  این  در  بود،    زمين چسبانده 

داریم.این» دوست  جای  (325-324، ص  3ج  :۱۴۰۷،  )کلينی   «گونه  در  یا  دیگر    ی و 
شود، پدران شما  پس از نافله مغرب، سجده شکر بجاآورد. وقتی از ایشان سؤال می امام  

س از  رپس  شکر    ت عک ه  سجده  مغرب،  می نماز  ح انجام  می دادند،    فرمایند: ضرت 
نمی هيچ» بجا  را  شکر  سجده  من  پدران  از  رکعت.یک  هفت  از  بعد  مگر    «آورد 
 ( 122 ص  :1417،سی طو)

 مهئا. نماز نزد قبر ۱-۵
مسأله سجده و نماز، نزد قبر امامان )عليهم السلام( از جمله مسائل مههورد پرسههش آن عصههر  

از آنجهها کههه دو طيههف افههراط و تفههریط در   دهد. می بدان صریح و شفاف پاسخ    م اما بود که  
ی، فرهنگههی و السههلام( منجههر بههه بههروز اوضههاع نابسههامان سياسهه عصر امام هادی )عليه

شده بودند، برخی از سؤالات و شبهات در این دسته جای  ی فهمچنين تشکيل فرق انحرا
و   دانسههت ی السلام( را خدا م )عليه  ماماای همچون محمد بن نصير نميری،  داشت. عده

ای نيز حضرت را در حد و منزلت بندگان عادی دانسته و با واژگانی همچون "علوی" عده
هایی م( علاوه بر اقدامات و فعاليت لاالس رو امام )عليهدادند. از اینمی مورد خطاب قرار  

 و دقت را در برخورد با  ماهتمها اشاره گردید، در پاسخ به این شبهات نيز کمال اکه به آن 
 بردند. انحرافی بکار می افکار 
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( به عنوان نمونه؛ از حضرت سؤال شد، شخصی به زیارت قبور امامان )علههيهم السههلام
است؟ آیا نماز خواندن پشت قبههر جههایز اسههت، در   زیرود، آیا سجده بر قبر ایشان جامی 

د؟ و ز بخوانهه ين پای او نمههاسر و پائ د زد نتوانکه قبر را قبله خود قرار دهد؟ و آیا می حالی 
تواند جلوی قبر بایستد، و قبر را پشت سر خود قرار دهد و نماز بخواند یا نه؟ امام آیا می 

ه مایههل بههه ای جایز نيست و کسی کو فریضه  اما سجده بر قبر، در هيچ نافله»  اد:پاسخ د
ه ای کپشت قبر، به گونه  رداز  این عمل است، گونه راست خود را بر قبر بگذارد. و اما نم

قبر در جلوی او قرار گيرد، جایز است. و نماز در جلوی قبر و همچنين سههمت راسههت و 
بهها او قههرار   یامههام نبایههد پيشههی گرفههت و همچنههين مسههاوچپ قبر جایز نيست، زیرا بر  

 (454، ص 3ج :1386،عاملی  حر). «گرفت 
کههه ی گردد. جائو عمل بازمی   راگفتتحليل این مطلب، به ادامه تعاليم حضرت در حوزه  

در مقابله با دشمنان امام و امامت، جایگاه این مقام والا را در مواضع مختلف با بهترین 
و از طرفههی عليههه غاليههانی  1نههدادکند و دشمنان آنان را دشههمن خههدا می واژگان تبيين می 

صههادر   زنيهه   گيرد که دستور قتل آنههان راهمچون فارس بن حاتم، چنان موضع سختی می 
تعاليم حضرت مختص امامان زنده نيست، بلکه امامانی نيز که در   ب کند. بدین ترتيمی 

د بيانگر  این مطلههب اسههت کههه جایگههاه شود و این خوقيد حيات نيستند را نيز شامل می 
 م در حيات و مماتش تفاوتی ندارد. ام ا

 نماز مسافر. ۱-۶
ز فههرد جعفههر طيههار، و قضههای نمهها زانم امام تعاليم دیگری نيز در خصوص نماز مسافر،

اهد شد. محمد بن ها پرداخته خوبيهوش دارند که در این بخش با ذکر مصادیق آن به آن 
نی دارم که با آنههها گههاهی ابم هادی نوشتم: فدایت شوم! شتر و شترگوید، به اماجزک می 

 
شمممن و هر که شما را دشمن داشت خدا را د"  "اکُمْ فَقَدْ عاَدىَ اللَّهَوَ مَنْ عاَدَ  "در فرازی از زیارت جامعه کبیره چنین آمده:  .1

 "داشته
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ام را ه زرو روم، آیهها نمههاز وبههه نههدرت بههه جاهههای دیگههر مههی   که ميل حج دارم به مکه، یا
اگر در هر سفری با آنها نيستی مگر گاهی »السلام( در پاسخ نوشت:  يهبشکنم؟ امام )عل

 :۱۴۰۷)کلينههی، «ات را افطار کههن.و روزه  روی، نمازت را شکسته بخوان،که به مکه می 
 (483، ص 3ج

السلام( پرسيد: در چههه مقههداری، رت )عليهای از حضهمچنين جعفر بن احمد در نامه
السلام( چون اميرمؤمنان )عليه»است؟ امام نوشت: شود، و نماز شکسته می  ققمح سفر

 (۳۵۱: 1384ی،)موید «خواند.رفت، در یک فرسخی نماز را شکسته می به سفر می 
 . نماز جعفرطيار۱-۷

السلام( سؤال شد. شخصی دو رکعههت )عليهصوص نماز جعفر طيار از امام هادی  خ   در
آیههد کههه او را از ای پيش می دثهاست، سپس حاجتی یا حا هدنخوااول نماز جعفر طيار را  

ر چنههد از جههای خههود دارد، آیا پس از انجههام حاجههت خههود، ههه دو رکعت دوم آن باز می 
چهههار رکعههت را  را از نو شههروع کنههد، ویا باید آن  ،دتواند آن را تمام کنرخاسته باشد می ب

انجههام  شههت، آن رااو را باز دا  ی ترورآری، اگر ض »  جا بخواند؟ امام در پاسخ نوشت:یک
  (554، ص1ج :1413،بابویه ابن) .«انددهد، سپس برگردد و ادامه را بخو

 . نماز فرد بيهوش ۱-۸
ب بههن نههوح از امههام پرسههيد کههه ویکه ارد بيهوش نيز زمانی تکليف از ف  در خصوص رفع

ام پاسههخ مهه ا  نه؟بيشتر بيهوش است، آیا نمازهای خود را قضا کند یا  که یک روز یا  کسی 
 طوسی ). «قضا کند و نه نماز را زه رانه رو» دادند:
پاسههخ پرسد که امام در  می در همين مورد علی بن مهزیار نيز  (  458، ص  1ج  :ق1390

و  –، و هر بلایی که خدا بر آن مسلط اسههت ، و نه نماز رادننه روزه را قضا ک»  فرمایند:می 
، 1ج  :1413،بابویههه  نبهه ا)  «عذر آن را بپذیرد.  هکست  خدا سزاوارتر ا  –در اختيار انسان نيست  

 (363ص 
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 . روزه ۲

و مههورد   اهميههت برخههوردار اسههت روزه دومين باب از عبادات است که از رتبه زیادی از  
السههلام( در مسههأله تعاليم امام هههادی )عليهفته است.  رگتک معصومين قرار  اهتمام تک  

 . گرددروزه همانند نماز به سه گونه تقسيم می 
 . حکم مستقيم امام ۲-۱
یابنههد و احکههام را تبيههين حکمههی مسههتقيما ورود می ول تعاليمی که امام، در مقام  ه ادست

قسههمت بههه دو  دی در این خصوص وجود دارد کههه در ایههنفرمایند. موارد متعدتبيين می 
السههلام( کنههد، امههام هههادی )عليهکنيم. سليمان بن حفص نقههل می مورد از آن اشاره می 

و ماه پی در نکند، د شود، و تا صبح عمدا غسل ر کسی در شب رمضان جنب گا»  د:فرمو
فضههيلت آن  -این حال باز و با    -روز،  پی باید روزه کفاره بگيرد، به علاوه قضای روزه آن 

 (43، ص 7ج :1386،عاملی  حر) «آورد.نمی  ت سروز را به د
ق بههه ابههو علههی بههن ه  232ال  السلام( در سنمونه دیگر زمانی است که امام هادی )عليه

نویسد و تاریخ نامه را طوری تنظههيم نمههود کههه مفهههوم آن ایههن بههود کههه ی می اشد نامهرا
الشههک بههود، از  از سویی در بغههداد روز چهارشههنبه یههوم  جشنبه اول ماه رمضان است،پن

، اول ماه لحاظ کردند، اما بعدا گفتند کههه در شههب پنجشههنبه  رو مردم، آن پنجشنبه رااین
که پس از شفق مغرب، زمان غروب طولانی بوده است و از این اند به نحویرا دیده  للاه

ابوعلی بن راشد با توجه به تههاریخ   اول ماه است نه پنجشنبه.  نتيجه گرفتند که چهارشنبه  
که مههردم بغههداد اول مههاه را ه داشت، در حالی م در نامه، یقين به اول ماه بودن پنجشنبام ا

نویسد و کسب تکليههف ای می ه حضرت نامهند، به همين دليل وی بتس نداچهارشنبه می 
 کند. می 
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در آغاز ماه همچههون مهها خدا بر توفيقت بيفزاید، تو  »  نویسد:امام در پاسخ وی چنين می 
و از ایههن مطلههب رسههد مجددا که وی حضوری به خدمت حضههرت می   وای.  ردهعمل ک

ه است، و روزه ماه ز اول ماکه پنجشنبه رو  متنوش مگر به تو ن  فرمایند:پرسد، ایشان می می 
 (203، ص 7ج :1386،عاملی  حر)«از نکن.را جز با دیدن ماه آغ

 ر. سوال از امام یا اختلاف نظ۲-۲
شود و ها سؤال می ن السلام( راجع به آاز امام )عليه دسته دوم مربوط به تعاليمی است که

السلام( )عليهبن محمد از امام هادی  دماح  ها اختلاف نظری وجود دارد.که در آن یا این
ه آید، و قبههل از ظهههر بهه پرسد که در ماه رمضان، از سفر می راجع به تکليف شخصی می 

 «روزه بگيههرد.» ینههد:ام فرهنههوز چيههزی نخههورده اسههت؟ امههام می و رسههد، وطههن می 
 (132، ص 4ج :۱۴۰۷)کلينی،

بههه امههام هههادی  یوکههه کنههد در مههوردی دیگههر؛ سههياری از محمههد بههن فههرج نقههل می 
 که از پدران بزرگههوار شههما نقههلپرسد: ایننویسد و از ایشان می ای می سلام( نامهال)عليه

گذشههته پههنج  لابارک رمضان، از اولين روز رمضان سم  شده که جهت تعيين روز اول ماه
دهنههد، آیهها روز پنجم را اولههين روز رمضههان سههال آینههده قههرار می   شود، وروز شمرده می 

درست است، ولی در هر چهار سههالی، ميههان   حضرت در پاسخ نوشتند:  ؟ت سح اصحي
ری غير از آ م، شش روز بشمار،سال گذشته و سال آینده، پنج روز بشمار، و در سال پنج

گوید: این از جهت سياری می  (81، ص  4ج  :۱۴۰۷)کلينی، سال پنجم، پنج روز است.
 ح یافتنههد. محمههد بههن فههرج يحصهه و    انههدکبيسه است و اصحاب مهها آن را محاسههبه کرده

شناسد، او به یاری خدا ها و در نتيجه کبيسه را می گوید: این برای کسی است که سالمی 
 (81، ص 4ج :۱۴۰۷)کلينی، اولين شب رمضان پی ببرد. بهن طریق تواند از ایمی 

 . بيان مخصوص ۲-۳
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خههود   وود  شهه دسته سوم مواردی است که تعاليم حضرت به طریقی مخصوص ارائههه می 
قانيت و حجيت ایشان. به عنوان نمونه؛ ابو اسههحاق بههن عبداللههه کدی است بر اثبات ح 

ههها مسههتحب وزه گرفتن در آن بود که رروزهایی  و آن از  کند: سؤالی در ذهنم بود  نقل می 
م( که در روستای صریا بههود برسههم، و السلا؟ تصميم گرفتم خدمت امام هادی )عليهدوب

مرا دید فرمود: ابا اسحاق! آمدی کههه   خدمت امام رسيدم، چون   هب  تم،این را به کسی نگف
بيسههت و سههت: روز ها چهار روز او آن ها مستحب است بپرسی،  از روزهایی که روزه آن 

ی محمد )صلي الله عليه وآله وسههلم( را بههه سههو  ،ن فتم رجب، روزی که خدای سبحاه
ه پيامبر )صههلي اللههه عليهه  دلامي بندگانش مبعوث کرد تا برای جهانيان رحمت باشد. روز

 ذی القعده که روز دحو الارض است،  25وآله وسلم( که هفده ربيع الاول است، و روز  
عليه وآله وسلم(  هلو در آن روز پيامبر )صلي الدیر است  حجه که غو روز هجدهم ذی ال

ت یاد: فهه لام( را راهنما و امام پس از خود قرار داد. عرض کردمالس برادر خود علی )عليه
دهم که تو حجههت خههدا بههر ه این قصد آمده بودم، شهادت می شوم، درست است، من ب

 (۳۶۱: 1384 )مویدی،بندگانش هستی.
 نتيجه
کههه مهها بههدليل اسههت در حوزه فقههه   (مالسلاتعاليم امام هادی )عليهجمله    روزه از  و  نماز

نده نمههودیم. سهه ب  کوراختصار در بين تمامی تعاليم فقهی ایشان به ذکر و تبيين موارد مههذ
 -های بهداشتی مفيد برای سلامت افههراد،  ی از این تعاليم فقهی در کنار توصيهارائه برخ 

از   سفقههه و سههلامت اسههت کههه پهه کی از گره زدن  حا  -السلام(  هاز جانب حضرت )علي
انههد. مبههارزه بهها ایج مفيد آن دست یافتهها، امروزه در عرصه تحقيقات پزشکی، به نتقرن 

شههود، بلکههه ایشههان در خنان حضرت مشاهده می نه تنها در جای جای س  ی فانحرافکار ا
ن تاکتيک در تبييکنند. سه گونه  ین مهم را لحاظ می پاسخ به شبهات و مسائل فقهی نيز ا

 السلام( ملموس است: ی )عليهداتعاليم فقهی امام ه
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و شههبهات  هبهه لا دسته اول؛ تبيين مستقيم مسائل فقهی از جانب امههام کههه بههه مههوارد مبههت
 دادند. موجود پاسخ می 

ای که این امههر بهها تأیيههد دسته دوم؛ تعيين راه و مسير صحيح در هنگام اختلاف بر مسأله
 شد. ی م السلام( انجام )عليهی از سوی امام طرفی و رد دیگر

ها و بيان علایق خویش بود که علاوه بر معرفههی سههبک و در نهایت دسته سوم که توصيه
دهد. تمامی این خصوص به جامعه هدف ارائه می هبردهایی ویژه در این ار هی،زندگی ال

در  مانان و شههيعيان سههلام( بههرای مسههلالتعاليم از طریق سيره گفتاری و عملی امام )عليه
بههرای مههردم گيرد که این خود تعيين خط مشی مهمههی نههه تنههها می  ماجوامع اسلامی انج

د. اميد اسههت گفتار و عمل خواهد بو  ن ايی م بلکه برای مسؤولين و در خصوص هماهنگ
و ایت این امام همام  های مؤثری در جهت جلب رض بتوانيم با بکارگيری این تعاليم، گام

 م. د متعال برداری بالطبع خداون
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اخلاق تربیت فرزند عه در گسترش نقش علمای شی  

 حمزه علی اسلامی نسب 1

 زهرا شيخی 2

تربي اخلاق  کاربردی،  اخلاق  های  شاخه  از  از  یکی  الهی  ادیان  در  که  است  فرزند  ت 
مبين اسلام به آن پرداخته شده است. آثار متعددی در دین اسلام وجود دارد  جمله دین  

ارت »یا بنی« آغاز می شود لکن عمدتا به فرزند است و با عب  باطر خ که اگر چه به ظاه
حت  که  هستند  هایی  از  دستورالعمل  آموخته  تجربه  مردان  و  سالخورده  پيران  مضامين ی 

رالعمل ها از صدر اسلام تاکنون وجود داشته است  عالی آنها بی نياز نيستند. این دستو 
سن و امام حسين  عليه السلام به امام ح  ی لم عکه از مهمترین آنها می توان به وصایای اما

ش حماد نمونه دیگری از این وصایا  عليهم السلام اشاره کرد. وصيای ابوحنيفه به فرزند
به  از جمله رساله های دیگری که در این عرصه تدمی باشد.   رساله  وین شده می توان 

گير اشاره کرد.  م شو بن  امير عنصرالمعالی قابوس    قابوسنامهابوحامد غزالی و    ایها الولد 
در   تاليفاتی ما  برشماری  ضمن  تا  برآنيم  نوشتار  جمل این  از  شيعه  علمای  خواجه  که  ه 

اخته  محمد بهاری و ... در آن به تربيت فرزند پرد نصيرالدین طوسی، علامه دوانی، شيخ  
 اند، اهميت و سير تاریخی آنها را نيز بررسی کنيم.

 
  -ایران  قم،  العالميه،  المصطفی  جامعه  المصطفی،  مجازي  دانشگاه  ادیان،  مطالعات  و  حکمت  گروهاستاد همکار  .   1

 (islaminasab@hotmail.com  

نور قم دانشگاه پيام کارشناسی التحصيل . فارغ 2  
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فرزند تربيت  اسلام،  کليدی:  اواژگان  حسن)ع(،  مام ،  امام  حسن)ع(،    علی)ع(،  امام 
 خواجه نصيرالدین طوسی.

 مقدمه 

نسان ها مطرح بوده  ای اساسی در زندگی اهمواره به عنوان مسئله در طول تاریخ، اخلاق  
نحو تا  است  نموده  تلاش  انسان و  دیگر  خدا،  با  ارتباط  در  را  انسانی  هر  رفتار  ها،  ه 

اسلام به تبعيت    اسلامی نيز از همان صدر  ن لماکند. عا حيوانات و طبيعت مشخص می 
تبيين اخلاق و نهادینه ساختن آن در    از دستور قرآن کریم و پيامبر گرامی اسلام سعی در

های متعددی از جمله نگاشته های  انسان مسلمان بوده اند که این امر در قالب  زندگی  
اخلاق کاربردی نيز    هبی،  اخلاقی بروز کرده است. آنان در کنار پرداختن به مباحث نظر

کرده توج  رابه  در  سوالاتی  به  پاسخ  عمدتاً   کاربردی  اخلاق  وظيفه  چگونگی  اند.  با  طه 
 ارد پيش گفته  است. ارتباط و رفتار با هریک از مو

برای بررسی نقش علمای شيعه در اخلاق کاربردی به دو شيوه می توان عمل کرد، یکی  
بردی داشته  آثاری درباره اخلاق کار  هی کشخص محور بدین صورت که علمای شاخص

دوم به صورت موضوع محور    اند به تربيت تاریخی ذکر و آثارشان تحليل شود، و شيوه 
موضو که  صورت  شون بدین  داده  قرار  عنوان  کاربردی  اخلاق  از  که  عاتی  کارهایی  و  د 

تحليل    و رش  اند به اختصار تمام گزا علمای شيعه در طول تاریخ در این زمينه انجام داده 
  شيوه دوم برگزیده شده است و به تناسب موضوع، کارهایی را که هر یک شوند. در  مقاله 

 شود. يل می اند گزارش و تحلاز علمای شيعه انجام داده 



 

 29/ فرزند   ت يدر گسترش اخلاق ترب  عه يش   ي نقش علما 

یف و قلمرو اخلاق کاربردی   تعر

به   که  آن؛  امثال  و  طبيعت  خوي،  معناي سرشت،  به  است  خُلُق  و  خُلْق  جمع  اخلاق، 
درو صورت  ب   و ني  معناي  آدمي  ناپيداي  و  مي باطني  کار  مي    روده  درک  بصيرت  با  که 

چشم   که با  شودمي   که به صورت ظاهري انسان گفته   است خَلق    آن مقابل    نقطه  و شود؛  
)الزبيديق است.  رؤیت  منظور،  337:  6تا،    ی ب   ، ابل  ابن  معنا194:  4،  1416؛  و    ی ( 

صفات نفساني راسخ و    زت ااصطلاحي اخلاق در ميان اندیشمندان اسلامي عبارت اس
لت و بدون نياز به تامل  مي شوند افعالي متناسب با آن صفات به سهو  باعث داري که  پای
 (  372:  67،  1403 ،ی مجلس ؛ 51: تا ی ب ه، یمسکوبن از آدمي صادر شود.)ا  شهی اندو 

طيفی  شود  نيز ناميده می    (practical ethics)درباره اخلاق کاربردی که اخلاق عملی 
ت وس  فیعاراز  تا  دامحدود  کاريع وجود  تعریف های محدود اخلاق  از  بردی  رد. یکی 

ا است  کلی  عبارت  اخلاقی  مسائل  در  کلی  اخلاقی  های  نظریه  »کاربرد  مسائل  ز  در 
ف وسيعی نيز از اخلاق کاربردی وجود  اخلاقی با بی طرفی در حل این مسائل«، و تعری

انتق کاربست  گونه  »هر  از  است  عبارت  که  سنجشور  ادیدارد  برای  فلسفی  های    ش 
است های اخلاقی در حرفه  تصميمات عملی اخلاقی و مواجهه با مسائل، رفتارها و سي

 ( 23:  1386)جمعی از نویسندگان، ها، تکنولوژی، حکومت و غيره«  

معرفتی   گوناگون  گستره  دارای  کاربردی  حوزه   است اخلاق  بر  و  در  را  مختلفی  های 
ونگذاری، اخلاق روابط بين  اخلاق قان ق خانواده،  لاخ ای،  اخلاق زیستهمچون  گيرد  می 
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اخلاق کسب و کار، اخلاق اطلاعات، اخلاق جنسی و . این  ای،  حرفه   الملل، اخلاق
ای در اخلاق کاربردی شده است چنان که امروزه تنها در  کننده باعث تنوع خيره خصلت  

سر مدیریت  اخلاق  چون  نوظهوری  های  شاخه  شاهد  مدیریت  اخلاق   ،همایاخلاق 
های دیگری  خلاق، اخلاق مدیریت شهری و ... هستيم که این امر در امدیریت بازرگانی 

... و  بيوانفرماتيک  اخلاق  زیستی،  اخلاق  دارد.  چون  وجود  قراملکی،    نيز  )فرامرز 
1389  :3-4  ) 

 اخلاق تربیت فرزند 

است.    دنفرزآموزی و دانشوری، اخلاق تربيت  های همسو با اخلاق علم یکی از شاخه 
ن نمونه وقتی می  هيدی ریشه آن را به معنای زیادت می داند. به عنواخليل بن احمد فرا

  افزوده   بدان   که  است   هنگامی    ء یَرْبُو رَبْواً ی رَبَا الجرح و الأرض و المال و کل شگویيم  
  ( در لسان العرب 284:  8)فراهيدی، بی تا،  .  دارد   نمی   بيان   را  مطلبی   این  از  بيش  و  شود 

ریشه    تربيت   زني به ربو )از  زیادت    (  است.معنای  شده  منظور،    گرفته  :  5،  1410)ابن 
126)  . 

تعليم و  نند افلاطون معتقدند که  در تعریف اصطلاحی تربيت، برخی از فلاسفه یونان ما
آنها. ساختن  شکوفا  و  طبيعی  استعدادهای  کشف  از  است  عبارت  گروه  )  تربيت 

 ( ۱۷۳-۱۶۷: 1ش، 1384، نویسندگان 

فا مش ی دان مانند  اسلامی  گویندان  می  تربيت  تعریف  در  عبارت  د:  نرابی  تربيت  و  تعليم 
مدینه فاضله به منظور    است از هدایت فرد به وسيله فيلسوف و حکيم برای عضویت در 



 

 31/ فرزند   ت يدر گسترش اخلاق ترب  عه يش   ي نقش علما 

،  گروه نویسندگان )  ی در آخرت.دستيابی به سعادت و کمال اول در این دنيا و کمال نهای
 ( ۴۶۱-۳۷۴: 1ش، 1384

ت بر  ت ربيواژه  انسان،  تربيت  استعدادهای    در بحث  فراهم ساختن  پرورش  یعنی  انسان 
و از آنجا که    ( 17ش:  1388)ابوطالبی،    .زمينه رشد استعدادهای آدمی دلالت می کند

معنای   به  باید  را  انسان  دینی  تربيت  است،  فطری  امری  ها  انسان  در  کردن  دین  فراهم 
.  معنا کرد آن در اعمال عبادی وی    ی لتج  زمينه های شکوفایی فطرت توحيدی انسان و

 ( 23ش: 1388ی، )ابوطالب

  ی ها  ت يترب  نیری شود، و سنگ ز   ی شمرده م   ی تيمسائل ترب  نیتر  یاديفرزند از بن  ت يترب
ا  ی بعد از  کر  نیاست،  قرآن  در  روا  م یرو  عل  ی گرام   امبريپ  ات یو  امامان  و    هم ياسلام 

تاک شاهد  ا  ديالسلام  پميهست  هي قض  نیبر  فرمود:  )   رمکا  امبري.  خود »ص(  را    فرزندان 
ن  د،ی دار  ی گرام  را  آنها  شهری،  1.«ديکن  ت يترب  کويو  حدیث 553ش:  1382)ری   ،

فرزندی عل  و (  6772 ا  )ع( فرمود: »حق  ن  نیبر پدر  انتخاب    یبرا  کوياست که اسم  او 
ن و  ب  د،ینما  شيتيترب  کويکند،  او  به  را  قرآن  امام   (553)همان:  2.«اموزد يو  حضرت  و 

خدا استعانت    شگاهياز پ  آن   ی اله  نيگسن ت يّ ول و مسئ فرزند  ت يدر مقام ترب  ز ين  )ع( سجّاد 
  سجادیه می فرمایند: . ایشان در دعای بيست و پنجم صحيفهدارد   ی و عرضه م   دیجو  ی م 

 
 احسنوا آدابهم اکرموا اولادکم و .  1
 القرآن علّمهی ادبه و   حسّنیاسمه و  حسّنی الوالدان    یحقّ الولد عل.  2
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ترب در  مرا  تأد  ت ي»)بارالها!(  ن  ب ی و  الاسلام  )  1نما.«   یار یفرزندانم    ی کيو  فیض 
بودن 170  ش: 1376،  اصفهانی مهم  در  که   ن ای  (  بس  همين  عليه  امام    مساله  سجاد 

 السلام با تمام عظمت و عصمتش از خدای متعال طلب استمداد می کنند.

وجود   متعددی  آثار  رابطه  این  گر در  که  به  دارد  خطاب  ظاهر  به  با  چه  و  است  فرزند 
می  آغاز  بنی«  »یا  دستورالعمل عبارت  عمدتاً  لکن  پيران شود  حتی  که  هستند  هایی 

آنها بی نياز نيستند. در حقيقت این  امين عالی  ان تجربه آموخته از مضد رم و    سالخورده
 ( 41،  1355 گونه نصایح یا وصایا برای هر فردی نافع و سودمند است.)غفرانی، 

دستورالعمل  نيز وجود  این  گذشته  های  آیين  و  الهی  ادیان  در  بلکه  اسلام  در  تنها  نه  ها 
به  ه لمازج داشته است و قرآن کریم برخی از آنها   در    فرزندش را  وصایای جناب لقمان 

 قرآن کریم مطرح کرده است.)سوره لقمان( 

مام داشته اند که از مهمترین آنها  امامان شيعه نيز به تبعيت از کلام وحی به این امر اهت 
ا وصایای  به  توان  السلام  می  عليهم  حسين  امام  و  حسن  امام  به  السلام  عليه  علی  مام 

امام است که    ی )ع( نقل شده حضرت عل  ز ا  یتی در روا اشاره کرد.  به فرزندش  خطاب 
حسن مجتبی )ع( فرمودند: »فرزندم، قبل از این که دل  نرم تو سخت، و فکرت مشغول  

 ( 522:  31ش، نامه 1379)علی بن ابيطالب،  شود، من به تربيت تو اقدام کردم«
اسلامی را تعليم    هعم جا  فرزند خود را مخاطب قرار داده و در طی آن   31ایشان در نامه  

د چگ می  که  اهرمهایی  هد  چه  از  آنها  تربيت  در  و  کنند  رفتار  خویش  فرزندان  با  ونه 

 
 و برّهم بهمی و تأد  تهميترب  یعل یو اعن.  1



 

 33/ فرزند   ت يدر گسترش اخلاق ترب  عه يش   ي نقش علما 

جایگاه گذشتگان مسکن  را پدری فانی می داند که در  استفاده نکنند. ایشان در ابتدا خود
فردا  کننده  کوچ  و  وصيت    گزیده  آرزومند  فرزندی  به  تا  است  تلاش  در  و  باشد  می 

حضرت  259:  23،  1403  ،لسی کند.)مج  ) ادامه ؛  همچون:    در  از  نکاتی  قبل  پدر 
 ( 518: 31ش، نامه 1379)علی بن ابيطالب، . کند  دیگران دل جوانش را فتح

حرام  ان بيو   و  حلال  ابيطالب،  احکام  بن  نامه  1379)علی  تحکيم  ؛  (522:  31ش، 
خدا  اعتقادات یگانيگی  و  توحيد  همچون  کردن    ن ابي  ساده   (524ه    523  )همان:  44ی 

حفظ کرامت  (؛  526  :همان )  ز خود بزرگ بينی و حرص دوری ا؛  (521  :همان )ائلمس 
 ( و ... را مطرح می کند.  532 :همان ) انسانی 

صادق عليهم السلام نيز در باب اخلاق تربيت فرزند سخنانی دارند.  و امام    امام حسن
مربوچنانکه   شده  نقل  صادق)ع(  امام  از  که  روایاتی  مهمترین  باز  تربيتی    ه ط  مراحل 

به شمار می رود.    ترین طبقه بندیترین و معروف مناسب که  است    کودک در این زمينه 
د، سپس او را به مدت تا هفت سال بازی کن   »کودک خود را رها کنایشان می فرمایند:  

گر مشاورو ملازم خود قرار بده؛ اگر در  هفت سال تربيت کن، و به مدت هفت سال دی 
موفق   امر  این    ی گشتاین  غير  در  و  بهتر،  نخواهد  چه  او  در  ثمری  و  خير  هيچ  صورت 

 (. 105:  1ش، 1381)ری شهری،  بود.« 
ی چون  دی به این مساله مهم اشاره کرده و موارد امام رضا عليه السلام نيز در موارد متعد

خواندن   قرآن 436  : 3  ، 1413قمی،    بابویه   ابن)نماز  آموزش  شاگردان،  )  (  و  آشتيانی 
نيازمندان   ،1( 9910  :2،  1363 به  شده    207:  2،  1406اردی،  طع)کمک  توصيه   )

 
ده شود، )در  زیرا هرگاه قرآن در خانه خوان  قرآن )به تلاوت آن( قرار دهید.  امام رضا )علیه السلام( می فرماید: »برای خانه های خود، نصیب و بهره ای از.   1

نین آن در معرض ازدیاد و  رزق و روزی و سایر امور( بر اهل آن گشایش و آسایش قرار داده شود )و خیر و برکت و لذت زندگی در آن بسیار گردد(، و ساک

ر و نیکی و برکت آن کاهش یابد و  دیگر( بر اهل آن رو آورد و خی   فشار و سختی )و گرفتاری در امورافزایش نعمت باشند و چون در خانه قرآن خوانده نشود  

 ساکنین آن در کمبود )نعمت و شادی و نشاط( باشند. 
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است. علاوه بر روش های تئوری و نظری، شاهد روش های عملی و کاربردی همچون  
یاب277:  2،  1406عطاردی،  )عادلانه  ش  و ر  :  71،  1403)مجلسی،  ی ( روش دوست 

 و ...  نيز در سيره امام رضا)ع( می باشيم. ( 177

ابت تیا  دای همانگونه در  بيان شد  اخلاقی در بحث تربيت فرزند از  نگاری    اریخ ن مقاله 
گاشته  همان صدر اسلام آغاز می شود. از جمله کتاب هایی که در سده نخست هجری ن

  در تربيت فرزندش، پندنامه کسرا انوشيروان به فرزندش  زادانفروخکتاب شد می توان به   
عربي    که روایتی  نام  به  به   البلاغهعش آن  نيز    شدبا  می   البلاغهعين دیگر  ي  تیارو   و  و 

  نيز   وصایاي افلاطون اشاره کرد. علاوه بر آنها    پندنامه اردشير بابکان به فرزندش شاهپور
نام   الصبياندآ با  کاتب    اب  یوسف  یوحنابن  و  ابوعمر  بن  ترجمه  اسحاق  و  شد  ترجمه 

وصية  نام آن با  ز ا یگراي دوترجمه حنين نيز از وصایای افلاطون ترجمه ای دیگر با عنوان 
 ارائه کرد. ب الاحداث ون في تأدی افلاط

وصي به  توان  می  اند  پرداخته  فرزند  تربيت  مباحث  به  که  سنت  اهل  علمای  ميان  ای از 
بن وشمگير   ابوحنيفه به فرزندش حماد اشاره کرد. علاوه بر آن امير عنصرالمعالی قابوس 

در   نصيحت   قابوسنامه نيز  برای  مجموعه  را  گگيلانش   شدنفرز هایی  یادگار  به  ذاشته  اه 



 

 35/ فرزند   ت يدر گسترش اخلاق ترب  عه يش   ي نقش علما 

  ریاضة الصبيانو نيز    2امام محمد غزالی   احياء علوم الدینعلاوه بر آن می توان    1است.
 یاد کرد.  الدین انبابي شمس 

به   توان  می  اند  پرداخته  فرزند  تربيت  مباحث  به  که  علمای شيعه  مهمترین  ميان  از  اما 
ر« و  ش البشر«، »عقل حادی ع  دا ت»اس( ملقب به  ۶۷۲-۵۷۹)خواجه نصيرالدین طوسی 

از مشهورترین نویسندگان در عرصه  ( اشاره کرد که  4،  1370)مدرسی،  »معلم ثالث«  
، دو اثر مستقل دیگر نيز  لادب الوجيز للولد الصغيرالاوه بر  رود که عاخلاق به شمار می 

  است   ناصری   اخلاقو دیگری    محتشمی   اخلاقدرباره اخلاق تاليف کرده است. یکی  
 .  نگاشته شده است  از آن  سپ  که

الصغير   کتاب للولد  الوجيز  مقفع تاليف    الادب  بن  دادگشسب(عبدالله  فرزند    )داذبه 
عالي  (ق  هه   م145) اسنویسنده  ایرانی  رساله  قدر  عربی  متن  متاسفانه  لکن  الادب  ت. 

الصغير للولد  نامک و    خداینامک چون کتاب    الوجيز  است. )غفرانی،    آیين  مفقود شده 
  توسط   بعدها  کتاب   این  نده ای غير شيعی است لکن( اگرچه ابن مقفع نویس 42  ، 1355
اری  آیات و اشعشده است و    مه ترج   سبکی شيوا به فارسی   به   طوسی   نصيرالدین  خواجه

 . به آن افزوده شده و رنگ و بوی شيعی به آن داده شده است 

 
ش، قابوس نامه، با تصحيح و مقدمه و  11335بن اسکندر، . قابوس بن وشمگير، امير عنصر المعالی کيکاوي  1

 اپ اول يد بدوي، کتابفروشی ابن سينا، چحواشی دکتر امين عبدالمج

 958-955(، احياء علوم الدین، دار ابن حزم، الطبعه الاولی، صص  1426نک: غزالی، محمد ) .  2



 

 

 ( 1402  تابستان   بهار، )  ، 3  شماره   ، 2  سال   ، و معنویت   حکمت   پژوهی   دانش   -علمی   دوفصلنامه   / 36

 

انتس  در  تردید  اندکی  با  آشتيانی  اقبال  عباس  همچون  برخی  این    نیااب  اگرچه  ترجمه 
اجه طوسی سخن گفته اند اما محققانی چون دکتر محمد غفرانی )غفرانی،  کتاب به خو

الشعر62:  1387 ملک  و  به(  ص ای  در  ترج ار)همان(  انتساب  الوجيز  مه  حت  الادب 
 به خواجه طوسی تردید ندارند.   للولد الصغير

تمل بر آداب و  ش م   ل ودر پنجاه و یک فص   ای است ، رساله الادب الوجيز للولد الصغير
  آن   مقفع   ابن  کهباشد  وع شامل چهل و نه اندرز می اخلاق و نصایح که در مجم  مواعظ و 

  خود   پسر  تعليم  و  تأدیب   از اسلام ترجمه کرده و در   های فارسی پهلوی پيشاز رساله     را
آشتيانی    .است   نگاشته  عربی   زبان   به اقبال  استاد  شادروان  که  بس  همين  آن  اهميت 

م نگاشت می و کذه  ای  رساله  را  از    داندر  و  شده  نوشته  عبارات  سلالت  نهایت  در  که 
ب اصل آن به  قرن هفتم است که اگر صحت انتسا  های بسيار خوب نثر فارسی در نمونه 

آن به خواجه نصير چنانکه ظن آن می رود مسلم شود سزاوار است  ابن مقفع و  ترجمه  
اء سالم متين و معاشرت و آموختن انش   ش امع  که آن را جهت تعليم دقائق عاليه مربوط به 

ردیف   و    کليهدر  و    گلستانبهرامشاهی  مدا  جهانگشایسعدی  در  تشویق  جوینی  رس 
 بب( -، یا1312کنند. )ابن مقفع، 

نگاشته دیگری    الادب الوجيز للولد الصغيرخواجه نصير الدین طوسی علاوه بر ترجمه  
به    ( 1236ق /.ه   633زیاد در سال )  ل اماحتبا عنوان اخلاق ناصری دارد که تاليف آن به  

 ( 611 :1377دو فوشه کور،   ی هانر يده است.)پایان رس 



 

 37/ فرزند   ت يدر گسترش اخلاق ترب  عه يش   ي نقش علما 

مقد  خواجه  اخلاقدر  می ناصری    مه  که بيان  او    قهستان   محتشم  ناصرالدین   کند  از 
بود  رو    الاخلاق   تهذیب که    خواسته  این  از  کند.  فارسی ترجمه  زبان  به  را  ابن مسکویه 

مشاهد که  کهنگامی  دو  د ره  شامل  الاخلاق  عملی    تهذیب  حکمت  مهم  تدبير  –بخش 
هر سه بخش حکمت عملی را    شود کتابی نگاشت که بتواندنمی   -منزل و سياست مدن 

در سه مقاله و سی    ناصری   اخلاقر نتيجه  ( د 6:  1،  1364مطرح کند. )طوسی،  در آن  
مل بر دو  تش م ود  است که مقاله اول در تهذیب اخلاق است و خ   آمدهفصل به نگارش در

دارد و قسم دوم در مقاصد که  قسم است قسم   باشد که هفت فصل  مبادی می  در  اول 
 فصل می باشد.ده   مشتمل بر 

با پنج فصلاما مقاله دوم در تد   تدبيراست که خواجه آن را از رساله مختصر    بير منزل 
زب  منزل  به  که  یونانی  ابروسن  نام  به  نوفيثاغورثی  گمنام  نویسنده  ترجمه  برعان  نوشته  ی 

. در مقاله   (82:  1،  1364)طوسی،   .و تغييراتی را در آن ایجاد کرده است   شده بود گرفته
تدبي  دوم  به  است  فصل  پنج  بر  مشتمل  را  که  هایی  نصيحت  و  پرداخته  اولاد  برای  ر 

دهد.   می  ارائه  فرزند  تربيت  را  چگونگی  فصل  هشت  و  مدن  در سياست  مقاله سوم  و 
می  نه  . شودشامل  با یا  ایت در  فصل  وصا  ن  از  تمام  قسمتی  افلاطون  به  منسوب  یای 

اب  این نتيجه رسيد که این کتاب به آدتوان به  می   ناصری   اخلاق. با بررسی کامل  شودمی 
مُل سياست  و  ملوک  اتباع  و  علت  ملوک  و  مدن  احوال  شرح  و  اجتماعات  اقسام  ک، 

و  ير اهل، تدبير اولاد،  ب دتت،  احتياج به تمدن و تدبير منزل که شامل تدبير اموال و اقوا
 تدبير خدم و عبيد می باشد می پردازد.  
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ای در  که  دیگری  دانشمندان  جمله  الداز  جلال  پرداخته  تاليف  به  محمدبن  ن عرصه  ین 
علا به  دوانی)مشهور  که  اسعد  هجری  دهم  قرن  اوائل  و  نهم  قرن  علمای  از  دوانی(  مه 

رس،  ؛ مد359،  18،  1357نی،  اره)ت  ابتدا سنی شافعی بود و سپس شيعه گردیده است.
از تشرف    شود که این کتاب قبل ( از برخی فقرات این کتاب استفاده می 232:  2،  1369

ی نسبت به دیگر  شده است لکن ارادت وی به ساحت علووی به مذهب تشيع نگاشته  
نویسندگان،   از  است.)جمعی  مشهود  کتاب  در  دانشمند  151:  1393صحابه  این   )

 ناصری   اخلاقوی کتاب خود را به تبعيت از  مکتب شيراز پيش از صف   ه زا رآوبلندپایه و پ
در  سهولت  ایجاد  برای  و  است  مطا  نگاشته  کردن  فهم  قابل  و  معانی  برای  القای  لب 

مطا از  بسياری  عين  خوانندگان،  در  توانست  دوانی  است.  کرده  خلاصه  و  ساده  را  لب 
مست برای  عملی،  حکمت  اصول  با  کتاب  مطالب  ود ر کند  انطباق  قرآن  آیات  از  آنها    ن 

ت.  احادیث نبوی، روایات اهل بيت عليهم السلام، ذوقيات اهل کشف و ... کمک گرف 
کتاب   ی ناصر  اخلاقهمانند    جلالی  اخلاق جمله  بخش  از  سه  هر  که  است  هایی 

اخلاق جلالی     شود. را شامل می   -اخلاق، تدبير منزل و سياست مدن   –حکمت عملی  
به    که   فی علم اخلاق  نيز مرسوم است   رم الاخلاق که به کتاباکم فی  یا لوامع الاشراق  

( قویونلو  آق  بيک  حسن  و882  -  871ازون  گشته  اهدا  سلطان  برای (  فرزندش 
 بوده است.  882تا  872اشت و مدت زمان تدوین آن از سال شده نوشته يلخل

سه گانه    تيماهمان تقس   خواجه نصيرالدین طوسی بوده و   اخلاق ناصری این کتاب شبيه  
را  خوا نصير  است جه  کرده  ذکر  خود  نگاشته  را  ولی    در  لوامع  عنوان  مقالات  جای  به 



 

 39/ فرزند   ت يدر گسترش اخلاق ترب  عه يش   ي نقش علما 

  دو دیدگاه مشائی خواجه  ر نشانه تفاوت است که از دیدگاه بسياری این ام   انتخاب نموده
 ( 1344-1343: 1354)یارشاطر، است. (4) و اشراقی دوانی  طوسی 

یک  این کتاب از  است مدن پرداخته است.  يس  ی ودوانی در این اثر بيشتر به اخلاق فرد 
و هر لامع مشتمل بر چند »لمعه«  شکل گرفته    طلع« و سه »لامع«»تمهيد« و هفت »م 

عنوان  می  ده باشد.  بر  مشتمل  که  است  اخلاق«  تهذیب  »در  نخست  با  لمعه    لامع 
همچون   و  عناوینی  عفت  شجاعت،  حکمت،  چهارگانه  فضایل  اخلاق،  مکارم  حصر 

تدبير  دشابی  م   عدالت  »در  دوم  لامع  و  .  دارد  نام  ب  شامل منزل«  لمعه  نام شش   یهایا 
اموال  همچون  و  اقوات  منزل، سياست  به  احتياج  اهل، سياسبب  اولاد،  ، سياست  ست 
در  رعایت   طوسی  خواجه  باشد.  می  خدم  ساست  نهایت  در  و  مادران  و  پدران  حقوق 

ز جمله  د را بيان می کند که ار اداط بحث سياست اولاد مباحثی که به تربيت فرزندان ارتب
آنها می توان به مباحث آداب سخن گفتن، حرکت و سکون، و طعام خوردن اشاره کرد.  

در  هایی چون  های دیگر ناماست و لامع   پادشاهی«  مدن و رسوم»در تدبير  وم در  لامع س 
آ و  اقسام مدینه، در سياست ملک  در  به تمدن، در فضيلت محبت،  انسان    داب احتياج 

   1و ... را دارند. وک لم 

 
 .1390 طلاعات،ا انتشارات ،یآران ي، به کوشش عبدالله مسعودی جلال اخلاق. رک:  1
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بر   با عنوان    لوامع الاشراق فی مکارم الاخلاقعلامه دوانی علاوه  رسالة فی  نگاشته ای 
قمری نگاشته    904محرم سال  21خلاق کاربردی و در  در حوزه ادارد که    1الاولاد تربية  

  ارملوامع الاشراق فی مکشده است.  این رساله در سه صفحه و دقيقا در همان موضوع  
 تاليف شده است.  خلاقلاا

الاولاد رساله  تفاوت   تربية  الاخلاقبا    فی  مکارم  فی  الاشراق  که    لوامع  است  این  در 
مباحثی چو  به  دومی  در  و طعام خورد اگرچه  و سکون،  آداب سخن گفتن، حرکت  ن  ن 

نشده   مطرح  اطفال  دانشی  و  علمی  تربيت  و  تعليم  به  مربوط  مباحث  لکن  شده  اشاره 
نتي در  الارساله  ياز  تم اجه  است.  تربية  و    ولاد فی  آموزش  درباره  آن  در  که  است  این  در 

 لاب و متون و مراحل درسی سخن رفته است.تحصيلات دانشجویان و ط

اله از دوبخش تشکيل شده است. در بخش اول به مهمترین نکات نظام تعليم و  رس   این
ف اول در پاسخ به  ارگاراتربيت اولاد در عهد صفوی اشاره شده است. علامه دوانی در پ

رسم ی گوید:  سوال که نخستين دانشی که باید به فرزند و دانشجو یاد داد چيست؟ م این  
.  ليم می دادندس »اخلاق« و »ریاضی و هندسه« را تع قدما بر این بوده است که دو در 

  سيدبخش دوم نيز شامل اجازه علمی وروایتی ای می شود که از سوی علامه دوانی برای  
  صادر  ز شيرا اداتس نقيب   واقع در   و سادات  بزرگان  از یکی  ميرميران، محمد یندلا اثغي

 است. شده

 
شماره  نسخه دانشگاه تهران، -2؛ 2592ه نسخه مسجد اعظم، شمار -. از این رساله سه نسخه موجود است. ا 1

 . 10059مجلس، شماره نسخه  -3؛ 1015



 

 41/ فرزند   ت يدر گسترش اخلاق ترب  عه يش   ي نقش علما 

  المحجة   کتاب  دارد   اولاد  تربيت   به   اختصاص  آن   از  بخشی   که  مهمی   تاليفات  جمله  از
 شاه  بن  محسن  محمد  وی  اصلی   نام  است.  کاشانی   فيض   ملامحسن  نگاشته  البيضاء
  که  است   هجری   زدهم یا   قرن   در  علم   نوابغ  از   و   يض ف  به  معروف   محمود   شاه  بن  مرتضی 

  علامه  برد   پی   که   هنگامی   وی   کرد.   ن مکا  نقل   کاشان   به  سپس   و   شد  متولد  قم   شهر   در 
  با   تحصيل   از  راغت ف  از  پس   و   رفت   شيراز   به   علم   کسب   برای   شده   شيراز   وارد   بحرانی 

  سال   در  ت یانه  در  و  بازگشت   کاشان  به  شيرازی  صدرای  با همراه و  ازدواج  ملاصدرا  دختر
 ( 46-45 :1 ، 1372 کاشانی،  فيض رفت.)  دنيا  از کاشان  در   1091

  و   است   غزالی   مدمح  امام  العلوم  احياء  کتاب  پيراسته  البيضاء   حجة الم  کتاب  واقع  در
  در   غزالی   مانند  کشانی   فيض   است.  نزدیک  هم  به  بسيار  کتاب  دو   هر  در  مسائل  ترتيب 
  کودکان   دادن   تمرین   و   تربيت   به   بيان صلا  ضة ریا  عنوان   با   را  بخشی   النفس   ریاضة   کتاب

  از   و  است   والدین  دست   در  که   ند دا  می   امانتی   همانند  را  کودک   وی  دهد.  می   اختصاص
  شایسته   است   رتی صو   و  نقش   هر   از   خالی   و   گرانبها   گوهری   مانند   ودک ک  پاک   دل   که   آنجا

  معلمان   مامت  و   والدین   و دهند.   تعليم   و داده عادت   خوب  کار   به  را   وی   او   والدین  که   است 
  و   ت بدبخ  بگيرد   خو  بدی  به  اگر  و  شریکند.  کودک   ثواب  و  خير  کارهای  در  مربيانش  و

  کاشانی،  )فيض   بود.  خواهد  او  تان سرپرس   و   والدین  گردن   در   گناهانش  و  شده   هلاک
  از  باید   امر  این  که   پردازد   می   کودک   کردن   ستایش   به   ادامه   در   وی   ( 172  :5  ، 1372
  و  کند. بروز  کودک  از  ستوده  کار   و   نيک  اخلاق  که   پذیرد  ماجان  هنگامی   در  والدین  جانب 

  پرده   تا  د شو   گرفته  نادیده  خلاف  کار   آن   باید   سرزند   وی  از   خلافی   کار   بار  یک   احيانا  اگر
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  در  والدین  که   است   شایسته کرد   گناه  دوباره  اگر  و  نگردد.  افشا  خلافش   و  نشود دریده  اش
  برحذر  آن   مانند  یکارها  از   را  او  و   اننددب  زرگ ب  را   او  خلاف  و  کنند   سرزنش   را  او  نهان 

 ( 176-175 : 5 ،1372 کاشانی، دارند.)فيض 

  تذکرة   کتاب  یافته  تاليف  ندفرز   تربيت   آداب   باب  در   که   مهمی   تاليفات  از  دیگر   یکی 
  آداب   به  کتاب  پنجم  بخش  در  برجسته  عارف   این  است.  بهاری  دمحم  شيخ  المتقين

  که   داند  می   نعمتانی   لی و  را  آنان   والدین،  به  باطخ   اابتد  در  و  پردازد   می   اولاد  تربيت 
  ولی   رو  این  از  است.  کرده   اعطا  امانت   و  نعمت   عنوان   به  را  اولاد  آنان   به   متعال  خدای

  فرزندان  حق  در  تفریط از  و  کرده  اریخودد  الهی   امانت   به   خيانت   گونه  هر از  باید  متان نع 
  وی   شد.  خواهند  خذها وم   ال متع  خدای   جانب   از   صورت   این  غير  در  که   شود  خودداری

  ذیل   موارد   به   توان   می   آنها  جمله   از   که   کند   می   اشاره   نعمتان   ولی   وظایف   به   ادامه   در 
  د نز  در   نيک  مردان   های  خوبی   کردن   ذکر  شرعی،   آداب  بر  فرزندان   ترغيب   کرد.   اشاره 
 ( 37-36 ش:1361 همدانی،  )بهاری .... و  وی های خوبی  وستایش  مدح و فرزند 

  معلم   به   معروف   »مسکویه«،  به   ملقب   ی، راز  یعقوب   بن  دمحم   بن  احمد  ابوعلی 
  در   ق  421  سال   در  و   آمد  دنيا  به   ری   در  ق   320  سال  در   »ندیم«   و  زن«»خا  »ثالث«،

 گذشت. در  فهان اص 

  شایسته   شکل  به   اخلاق  علم   اصلی   مباحث   الاعراق  تطهير  و   الاخلاق  تهذیب   کتاب  در 
  مسکویه   است.  گردیده  تبيين  خوبی   به  زين  ان یون   فلاسفه های  دیدگاه  و  است   شده  بيان   ای

  راههای   سپس   و   پرداخته  آن   فضایل   و   قوا   نفس،   شناخت   یعنی   اخلاق  علم   مبادی   به   ابتدا



 

 43/ فرزند   ت يدر گسترش اخلاق ترب  عه يش   ي نقش علما 

  شده   نگاشته  الهمق  هفت   در  کتاب  این  کند.  می   تبيين  را   سعادت  و  ت فضيل  به  رسيدن 
  به   اتعمد  دیگر های  مقاله  است.  شده  تدوین  انسان   شناخت   غرض   به  اول  مقاله  که  است 

  عدالت،   موضوع   نيز   و  اکتسابی   و   طبيعی   به  آن   تقسيم  و  لقخ   تعریف   چون   مباحثی 
  مصنف   پردازد.  می   ...  و  نفسانی   های  بيماری   یکدیگر،درمان   به   مردم   دوستی   و  محبت 

  به  و   است   کرده  مطرح   مفصل  صورت   به   را  کودکان   ذیب ته  برنامه  دوم  مقاله  در
  ابتدا   قوا،   دایش پي  طبيعی   سير  اساس   بر   د یاب  ک کود  تربيت   که   کند  می   توصيه   خوانندگان 

 باشد.  عاقل وه ق  آن  از بعد و  غضبيه  قوه   سپس شهویه،  قوه   باز

  اهتمام  کودک نفس  تهذیب  و   تأدیب   به   کودکی   ابتدای   همان   از   باید   والدین   ، رو  این   از
  و  حد  از   بيش  رفاه  و  پروریتن   نيز  و   نامناسب   دوستان   با  نشينی هم   از  را  او  و  باشند  داشته
  دین  امر  و   معنویات  به   را   خود   فرزند   توجه   بلکه   ،دارند  برحذر   دنيوی   زخارف   به  توجه 

 ( 71-70  ،9831 ه،.)مسکویکنند جلب 

  و   کودک به  شيرده  زن   هایپليدی   انتقال  در  شير  تأثير  به  والدین  ادن د توجه  با  اهدستور   این
  از   پس  و  شود می   آغاز  ند،ک  استفاده حلال  غذای  از  و  باشد  متدین  باید  زن   آن   اینکه

  و  پوشيدن   لباس  و  غذاخوردن   آداب  به  کودک،   در حيا خوی   تقویت   به  توصيه
  احوال   و  نيک  اشعار  و حدیث  و  قرآن  یادگيری   و   نوشتن   و   خواندن   فراگيری   یابی،دوست 

  و   کردن   صحبت   و   برخاست   و  نشست   چون   دیگر،   آداب  به   هم   ادامه  در  پردازد.می   نيکان 
  و  روزه  و  نماز اقامه   به  توجه   یعنی )  بلوغ از  پس  به   مربوط   هایرو تدس  سرانجام  و  بازی،

http://fa.wikishia.net/index.php?title=%D8%AA%D9%87%D8%B0%DB%8C%D8%A8_%D9%86%D9%81%D8%B3&action=edit&redlink=1
http://fa.wikishia.net/index.php?title=%D8%AD%D9%84%D8%A7%D9%84&action=edit&redlink=1
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%DB%8C%D8%A7
http://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
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  ، 1398  )مسکویه،  .کندمی   التفات  نياز(  مورد   شرعی   احکام  و   تکاليف  برخی   یادگيری 
68-75 ) 

 

 ه گیری نتیج

شاخه  از  زندگی  یکی  در  مهمی  نقش  که  است  کاربردی  اخلاق  اخلاق،  مهم  های 
می انسان  ایفا  تاليها  در  و  شيعه  امامان  روایات  در  شاهد  لع  فاتکند.  شيعه  مای 

تربيت نگاشته  مباحث  به  شيعه  امامان  تمام  تقریبا  چنانکه  هستيم.  عرصه  این  در  هایی 
سن، حسين، رضا عليهم السلام سهم  امام علی، ح فرموده های  فرزند پرداخته اند لکن  

بيشتری را ایفا می کند. در تاليفات علمای شيعه نيز شاهد اخلاق تربيت فرزند هستيم  
از   ب   هجمل که  توان  می  آنها  ابن  مهمترین  دوانی،  علامه  طوسی،  نصيرالدین  خواجه  ه 

جمله  کاربردی از  ادیق اخلاق  مسکویه و ... هستيم. گرچه در این مقاله به برخی از مص
توان  تربيت فرزند در اسلام پرداخته شد لکن با بررسی بيشتر تاليفات علمای شيعی می 

اخلاق عرصه  در  دیگری  تاليفات  ب  ت يبتر  اولا  مصادیق  نيز  و  اخلاق فرزند  از  يشتری 
 کاربردی معرفی کرد.
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از منظر  در راستای رشد معنوی و تربیتی افراد نماز   قادیعتا آموزه های 
 امام حسن علیه السلام 

 1ا فتحی عليرض                                                                           

 چکيده
 الصلوه   یقيمون"    است  شده  متذکر  را   آن  ایمان  از  بعد  قرآن  که  است  مهم  قدری  به  نماز  جایگاه

  عبادتها   همه  راس  در و  است  شده  شمرده  دین  های  پایه  از  یکیت نماز در این است که  همي. ا"
است گرفته    می   ام ش  اگراست.    سازی  خود  ازمن  د،ندار  معنایی  نمازهرگز  بدون  اسلام   ، قرار 

  باید .    باشيد  نيرومند  مجاهد  یک  خواهيدمی  و   باشيد  واقعی  مسلمان  یک  اجتماع  در  خواهيد
  مهم   بسيار  نيز  شدن  اجتماعی  جریان  در  نماز  اهميت  .باشيد  مخلص  و  خالص  خوان  نماز

مسائلی  .    شدن  اجتماعی  فرآیند   در  که  مذهبی  فریضه   ترین  عمده  است از    ،کار فاکه  یکی 
  ما   اگر  ؛است  نماز  ، دهد  می  تاثيرقرار  تحت  را   نوجوانان  و  کودکان   هبیذم  رفتارهای  و  نگرش 
 قدم   ، سازیم  درونی  خود  فرزندان  کردار  و  رفتار  در  یمذهب  هنجار  یک  عنوان  به  را   نماز  بتوانيم

  د را فا  مذهبی  سالم  شخصيت  حفظ  و  ایجاد  در  نماز  .ایمبرداشته  آنها  دینی  تربيت  برای  اساسی
  به   جوان  دادن  توجه:  مهم  نکته  .است  اجتماعی  مثبت  اثرات  دارای  و  دارد   بسزایی  نقش  جامعه

  و  طبيعی   تمایلات  ، کندمی  اقناع   را  او  مذهبی  احساسات  ، خدا   با   او   انس  ی   رابطه  ایجادو    نماز
 .ورد آمی در کنترل  تحت را  او رفتار و  کرده  مهار را  او نفسانی هواهای
آموزه های نماز ه به اسناد کتابخانه ای به تبيين يفی و با مراجعيلی توص لحتوش  با ر  مقالهدر این  

از آن است که آموزه های کی  حا  ، . یافته های تحقيقشده استامام حسن )ع پرداخته  از منظر  
 چرا که معاد، غفلت را از انسان می زداید. ، نماز در راستای معادشناسی بوده است

 ویت، افراد م حسن )ع(، معناز، امام ن اد، اعتق  وزه، آم: واژگان کلیدی
 
 

 
 ، دانشگاه مجازی جامعه المصطفی و دبير آموزش و پرورش  فارغ التحصيل سطح سه حوزه علميه قم 1
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 مقدمه 
بزرگ  آغاز  در  می قرآن  بقره  خود  سوره  وَ ترین  الْغَيْب   ب  نُونَ  یُؤْم  ینَ  ذ 

»الَّ يمُونَ  فرماید:  یُق 
قُونَ« یُنْف  رَزَقْنَاهُمْ  ا  مَّ لَاهَ وَم  سوره خود کوثر از  ترین  و همچنين در کوچک   (3:  بقره)  الصَّ

با نظر در این آیات و آیات  (  2)کوثر:  «  : »فصلِّ لربک و انحرد روآمی نماز سخن به ميان  
 فراوان دیگر، اهميت جایگاه »نماز« به خوبی روشن می گردد 

يت عليهم السلام نيز به جایگاه رفيع نماز اشاره شده است که  وایات اهل بهمچنين در ر
 به ذکر یکی از آن موارد بسنده می کنيم:

اش را موعظه  برادران و خانواده که خود و    وند بر مردیادخ مت  فرمود: رح )ع(م حسناما
سفار خانواده و  و  دوستان  ای  بگوید:  و  کند  زکاتتان،    ش  نمازتان،  نمازتان،  زکاتتان، ام! 

های شما که باید حقوقشان را مراعات    شما، همسایه   هاینيازمندان، نيازمندان، همسایه  
ه اش  اه خانواد مرشامل حال او شده و ه   دنداوامت لطف و عنایت خ کنيد« که در روز قي

اش کرده است: »او خانواده   ازپيامبرانش را چنين ستایش   قرار دهد همانا خداوند پيامبري 
 .خدا بودکرد و مورد رضای  نماز و زکات امر می را به  

را مورد بررسی  نماز، مسأله ای بسيار بااهميت است که از جوانب مختلف می توان آن  
تا    عتقادی نماز است که در طول تاریخ اسلام از ابتدا ی از آن مسائل، جنبه اکی   داد قرار  

فع و  قولی  سنت  و  السلام  عليهم  معصومين  عصر  ویژه  به  آن  کنون  به  حضرات  آن  لی 
  پرداخته شده است از جمله روایاتی که می توان به آن اشاره کرد، حدیث ذیل می باشد:

زَیْن  رَجُل    قالَ » دی   ل  ها؟قَ   سَبَبُ   ما:  السلام  يه لع  نَ الْعاب    وَالْبَرائَةُ   وَلایَتُنا:  السلام  عليه   قالَ   بُول 
نْ  نا  م    نماز  پذیرش   ملاك:  کرد   مسئوال سلاال  عليه   العابدین  زین   امام  از   مردی ؛  اَعْدائ 

  از   برائت   و [  بيت   اهل]  ما  دوستی   و   ولایت :  فرمود  پاسخ  در   السلام  عليه  امام  چيست؟
 ( 167، ص 1، ج7631، ي الریشهر«.)ما دشمنان 



 

 51/ ...و   ي معنو شد  ر   ي نماز در راستا   ي اعتقاد   ي آموزه ها 

از منظر امام حسن می    آموزه های نماز پژوهش این تحقيق است، »  که مورد موضوعی  
وزه های اخلاقی نماز تحقيقات به نسبت  باشد در خصوص آموزه های دیگر از جمله آم 

لی در خصوص معارف اعتقادی آن، تنها مطالبی پراکنده و  مناسبی انجام شده است، و
به نگارش در و   هآمدناقص  از جمله اهميت ها  این تحقيق،    است  انجام  ضرورت های 

ا روح  با  عليهم  آشناشدن  سجاد  امام  و  حسين   امام  حسن،  امام  سيره  در  نماز  عتقادی 
از ایشان به دست می  السلام می باشد که با نظر به تاریخ زندگانی و روایات صادرشده  

نا پایان  این  به هدف اصلی  در کنار آن رسيدن  که    همانا معرفی مذهب تشيع   هک مه  آید 
 .است، مد نظر می باشد

 مفهوم شناسی 
 . این بخش از تحقيق به مفهوم شناسی مفردات این بحث پرداخته خواهد شددر 

 : مفهوم شناسی »آموزه« 1
  درفرهنگ   است همانطور که  شده  تعریف  آموزشی   واحد  یك  نيز  و  درس  معنی   به  آموزه 

 آموزه(  سرواژه  ، 1342 معين،  )  است  شده  هد روآ ش آموز یا درس  معنای به معين فارسی 
  بيان   را  آنها  دین  که   است   هایی   گزاره   و   درس ها  همان   آموزه،   از   مقصود  این تحقيق  در

  هست  حوزه  به را گزاره  و اند گذاشته فرق دینی  گزاره  و دینی  آموزه  ميان  برخی  ت اس نموده
  ، روشن  سعيدی) .  اند  داده  ص اتصخ ا  ها  نباید  و  ها   باید  حوزه   به   را  آموزه   و   ها  نيست   و  ها

 ( ۱۷۵-۱۷۴ ص  ، 1390
  است؛  نموده  بيان   را   آنها  دین  که  است   هایی   گزاره   مطلق  معنای  به  آموزه   طور کلی به    ولی 
  دیگر،   عبارت   به  ها  نباید  و  ها  باید  چه  و  باشد  ها  نيست   و  ها  هست   حوزه   به  مربوط   چه

   را آن  ئی اش نا رامو هم  و  گيرد  می  بر در  را  دینی   اخباری امور  هم آموزه 
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  درباره   دین  که  است   هایی   گزاره   و  ها  درس  همان   اعتقادی،  های  ه وزآم   از  مقصود
آموخته    یا  تعاليم  به  اصطلاحی   لحاظ   به   زه آمو  نگارنده  ازنظر  است و  نموده  بيان   اعتقادات

  ماننداعتقادی،  متفاوتی   دسته های   به   کارکرد   و   محتوا   به  توجه   با   که   می شود   گفته  هایی 
   شود می  تقسيم و ماکاح  اخلاقی،

  که آموزه از لحاظ لغوی به معنای یک واحد آموزشی است لی می توان گفت  ور ک به ط 

اعتقادی است که شامل گزاره هایی  معنای درس های    که در اینجا به  (105، ص1342)معين ،  
در باب اصول دین ، اثبات باری تعالی ، صفات خداوند ، معاد ، عدل و مسائلی از این  

 شود   ی م يل قب
 اعتقاد« : مفهوم شناسی » 2

ل  در  خودش اعتقاد  مصدری  معنای  به  است  داشتن  عقيده  و  داشتن  باور  معنای  به    غت 

ج  ش1390،  دهخدا ) که    (180ص    ،1،  اعتقادی است  به معنای درس های  این بحث  در  که 
  ، صفات خداوند ، معاد ، عدل باب اصول دین ، اثبات باری تعالی شامل گزاره هایی در  

 . دئلی از این قبيل می شواس م و 
درباره   فارس  معنایابن    بيشتر  اصلی   معنای  یك  عقيده گفته است که »عقد«  لغوی  ی 

  فارس،   .)ابن  است   بستن  محکم  معنی   به   عقد  گردد   می بر  آن   به  معانی   سایر   و   ندارد 
 ( 86ص  ،4ج هه، 1399

 .ت سا ن بست محکم و زدن  گره  معنی  به  عقيده و عقد که   گرفت  نتيجه می توان  پس
)است   کرده  ذکر   عقد  برای  را  معنا  همين  مشابه  صحاح،  در  جوهری    جوهري، .  
  پس   است؛  کردن   باز   و  حل  ضد  عقد،  است   معتقد   زیبدی  (510،   ص  2  ج  ،ق1407

  در   ( 115  ص  ،5  ج  ،ق1414  .)زبيدي،است   بستن  محکم  و   زدن   گره  معنی   به  عقد
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  محکم  و  زدن   گره  نی عم   به  لغت   در  عقيده  و  عقد  که  رسيد  نتيجه  بدین  توان   می   مجموع 
   است  بستن

به   اسم  لذا  جای  به  مصدر  جانشينی  باب  از  اصطلاح  این  در  آن  کاربرد  رسد  می  نظر 
پس اعتقاد را باید به    (214، ص   1401سيدمحمدرضا طباطبایی ،  )  توب مفعول باشد مثل کتاب و مک 

اد دارد  قتعن امعنای معتقد و عقيده گرفت اما عقيده را در لغت هر چيزی که شخص به آ
آن   بر  یقين  اندو  به آن گرویده می شود و تصدیق می کنند گرفته  و آن چه  ،  )دهخدا .دارد 

 ( 1518ص  ،1، ج ش1390
ی به معنای شدت اتصال  ه ماده »عقد« در زبان عربند  از آن جایی ک در اصطلاح گفته ا

و فکر   ح ورو  است بنابراین عقيده عبارت خواهد بود از مطلبی که اتصال شدیدی با ذهن
 ( 23ص ،1ج ش،۱۳۸۴ الریشهري،) .شدانسان داشته با

انسان   فرق عقيده و باور با علم در همين جاست که الزاما ارتباط شدیدی با روح و فکر 
معلوم یقينی انسان است ، تصدیق قلبی و باطنی انسان    ندارد ، اما معتقد علاوه بر این که 

 را نيز به همراه دارد 
معنای  مورد    کلامی   کتب   در   کلام  علم   ان شمند اندی   از   بسياری   عقيده  ی ح طلاص ا  در 

کنند  معنا  چيزی  نبودن   یا  بودن   به   سپردن   دل  به  را  اعتقاد  خود،   دیگر  عبارت   به  یا  می 
   می دانند چيزی به  تصدیق معنای به   را  اعتقاد

 و  پيامبران   زندگی   راهنمایان  و  خداشناسی   هستی   مبدا  درباره   نظری  عقاید شامل  بطورکلی 
 می شود  بررسی  کلام  دانش  در ادیان  در   که،   می باشد آخرت  زندگی  دصمق

  قابل   نيز  گاه  و   ت اس  زوال  قابل  غير  گاه  ظنی؛  گاه  است   یقينی   گاه  دارد   اقسامی   نيز  تصدیق
 ( 263 ص   ،2  ، جق 1405 الهدی، علم )  .رفتن بين  از و  زوال
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 « ة صلا: مفهوم شناسی » 3
  یایی   ناقص   را  آن   بعضی   می شود  دیده  ت غل   اهل  بين  در  اختلافی   لغت   این  ریشه ی  در

و آن را از »صَلَوَ« می     کرده  تلقی   واوی  ناقص   را  آن   بعضی   و  یعنی از »صَلَی«  ميدانند
است :    نگاشته  العروس   تاج  کتاب  زبيدی در   دانندمی    »صلاء«  از   را  آن   بعضی   و  دانند

  ( 606ص  ،  9  ، ج ۱۴۱۴زبيدی،   )   بر وزن »فعلتُ می باشد«    و    است    مصدر:   »صلاة 
ایشان در سه    است«   گرفته شده   صلی   یا    صلو    ماده    ه است که »از صفحه بعد گفت   و 

 ( 609ص   ،9ج    ،۱۴۱۴ ،)زبيدی
  که   است   « صلاء»  از  صلاة   اصل  گفته اند   که  می کند  نقل  علماء  از  ی بعض  قول   از  راغب  

 .( 416ص    ،2ج   ،۱۳۶۹ اصفهانی،  .)راغب  است  « افروخته »آتش معنای به
  جمع زیرا می کند ، آن    بر   دلالت   بيشتر  قرائن  که   شدا ب   واوی  ناقص   از  اگر هکلم این 

  شود، می    مشخص   کلمه  اصلی   ریشه ی  جمع ،   در  و  می آورند  معمولا »صلوات«    را  آن 
  همين   بر   گرفته اند   تکریم  و  تعظيم   و   دعا  را   آن   معنای   لغت   اهل   معمولا   صورت   این  در 

   باشد    دعا   معنای   به  اندمی تو  باشد،«  و  ل   ص»  دهام   از   اگر:  زبيدی می نویسد  اساس
  ( 609، ص  9ج    ، ۱۴۱۴  )زبيدی،  . است   به کاررفته   معنا   این    به    آیه   این    در  چنان چه

اموالهم صدقه تطهرهم و تزکيهم بها وصل عليهم ان صلاتک سکن لهم و الله  خذ من  »
 ( ۱۰۳:  )توبه  «سميع عليم

  جمع   و   «یصلّی ی  صل»  فعل   مصدر  صلاة :  سدیون می    مفردات  کتاب  اصفهانی در   راغب 
است    و   تبریك   و    دعا    معنای   به    لغت    در   و   است؛  »صلوات«   آن    .)راغب   تمجيد 

  ، فالمفراصفهانی  القرآن،دات     گفته    همچنين   وی   (415ص    ، 2ج    ،۱۳۶۹  ی غریب 
  ی اهاه  عبادت گ   یعنی    کنيسه ها    لذا   و    شده است    ناميده  « صلاة »  هم    عبادت    جای
و    » :  آیه  مثل   ( ۴۱۶ص،  ۲ج  ، ۱۳۶۹  )همان،  ه شد  ناميده  صلوات   یهود  لهدمت صوامع 

 ( 40)سوره حج : آیه  «بيع و صلوات و مساجد
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 عليه السلام  حسن امام هنام  زندگی :   4
  دوران،   این  کشيد  طول   به  ایشان   امامت   زمان   تا  )ع(حسن  امام  زندگی   اول  مرحله

  ن رشاماد  و)ع(طالب   ابی   بن  ی لع  شان پدر  خداص  رسول   جدشان   کنار  در  حضرت 
به  دوره   این  بردند  سر  به  زهراص  حضرت  طول   ۳۷  نزدیک    با   آن   انتهای  و  کشيد  سال 
 شد  مصادف هجری،  ۶۰ سال  در )ع( علی  المومنين امير پدرشان  شهادت 

  زمان   خصوص   در  خداست   رسول  از   بعد   امام  دوازده  از   امام  دومين)ع(مجتبی   حسن  امام
  ذکر   هجرت   سوم   سال   رمضان   15  را   آن   برخی   دارد   ودج و   رظن  اختلاف  حضرت،   ولادت

  ص   ، ۲  ج ،  ق.  ه  ۱۴۱۷طبرسی،؛  ۲۸  ص   ، ۴  ج ش،  1379،  آشوب   شهر   ابن .)اند  کرده 
 ( ۲۳۹ ص ، ق. ه۱۴۱۴ شيروانی،؛ ۶۸۷  ص  ،۲  ج، ق.ه۱۴22 صباغ، ابن ؛ ۴۰۲

 
 آموزه های اعتقادی نماز از منظر امام حسن علیه السلام 

دی می باشد که در این بخش  یک سری آموزه های اعتقا   یارااز منظر امام حسن ، نماز د
 د شد. از تحقيق به آن پرداخته خواه

 واجبات:  1

 نماز  : ۱-1 
  صلاه »  شرع  تعبير  به   و  نماز   اینکه  آن   و  کنيم  می   آغاز  مهم  و  ی اساس  سوال  یک  با  را  بحث 

  ل قو  و  است   استغفار  و  دعا  معنی   به  لغت   در  کلمه   این  دارد؟  مفهومی   و   معنی   چه«  
  پيامبر  بر  فرشتگانش  و  خدا )بي نال  علی   یصلون   کتهئوملا الله  إن »:  تعالی   و  تبارک   خداوند
  الأنصاري .)دارد   اشاره   معنا  نیا  به  که ( ۵۶  آیه  احزاب،  سوره .«  فرستند  می   صلوات

   ( ۴۶۴  ص  ،۱۴  جق،  1414، الإفریقی  الرویفعی 
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 هر  و  است   هآمد  اسلام  در  معين  افعال  به  که  است   نماز   معنای  به  شرع  عرف   در  و
  او  بر  کرد   مبارک   خدا  یعنی   «عليه  الله  صلی ».  آورد   می   جا  به آنرا  بار  پنج  روزی  مسلمانی 

  شکر   و  او  به   سجده  با  خدا  سوی   به  خود  بردن   بالا  ی معن  به  کلمه   این  نيز  و  ستود  را  او  و
  با   تنها   نه   است   نماز  پاداشتن  به  معنی   به  صلاه   اقامه.  اوست   از  خواستن  یاری   و   او  گزاری

  موجب   که   پروردگار   به   عميق  توجه   و   قلب   حضور   با   ه بلک  مخصوص   حرکات  و  شکل  ن آ
  به   قرآن   از   را  آنچه  کن  تلاوت : »فرماید  می   قرآن   چنانکه.  باشد  آدمی   روان   و  قلب   تصفيه

  جلوگيری   نکوهيده  کارهای  و   فحشاء   از   نماز   زیرا   آر  جای  به   را   نماز   و   است   شده  وحی   تو
  شما  که   داند  می   خدا  و   است   روني  بزرگترین  آدمی   برای  ادخ   یآور  یاد  یقين  به  و  کند  می 
 ( ۴۵  آیه عنکبوت، سوره.)کنيد می  چه
 ( ۱۰۳ ص ،۱ ج، ش.  ه ۱۳۴۶رهنما، .)است  آماده ن پرهيزگارا  نشانه  پنج  از  نشانه سه  آیه  این در 

  آیه   نساء،   )سوره موقوتا   کتبا   المؤميين  علی   کانت   الصلوة   إن »  فرماید  می   قرآن   در   خداوند
  واجب   این  خصوص   در  سخن .  است   ظاهری   لحاظ   از  صلاه   مفهوم   و   معنا  این  و .  (۱۴

 حسن   امام  سيره  سپس   و   پردازیم   ۔می   روایت   چند  نقل  به   اینجا  در  ما  و  است   زیاد  الهی 
 . پردازیم می  سيره  قرآنی   تحليل به   بعد و کنيم می  ارائه  نماز  مورد  در را ( ع)

  بخوانی   نماز   که   نيست  این  مهم   ! لکمي  ای :  فرمود  کميل  به  سفارش   در ( ع) علی   حضرت 
  و   خداپسندانه   عمل   و   پاک   دل   با  نماز   که   است   این   مهم  بدهی؛  صدقه   و   بگيری   روزه   و

 . (۲۸ ص، ش. ه ۱۳۸۳ طبری،)«گيرد  صورت  راستين خشوع 
  هر :  فرمودند(  ع)  صادق  امام  .ندارد   ای  فایده  چندان   تفکر  و  خضوع   و  خشوع   بدون   نماز 

  دارد،   آگاهی   گوید  می   رکعت   دو   این   در  آنچه   به   که   ی ل حا  در   گزارد   نماز   رکعت   دو   که 
  را   آن   خدا  آنکه   جز  نباشد  گناهی   خدا  او  ميان   که   برد   پایان   به  حالی   در   را  نماز 

 ( ۱۱۴ ص،  ش.ه ۱۳۸۲ ،صدوق.)«ایدببخش 
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  را   مطلب   حق   روایت   چند  تقل   با  توان   نمی   البته   و   است   فراوان   روایات  نماز   با   ارتباط   در 
 .پردازیم می  الهی  فریضه  این انجام در حضرت  آن  سيره بيان   هب  مه ادا در. کرد  ادعا

 
 نماز   در امام عملی  سيره  : ۱-2 

  راز   و   نيایش   و   عبادت   در  شادابی   و   زندگی   ران بها  و   جوانی  اوج   در  عليه السلام  حسن  امام
  بيان   طبق   که   بود،  ور   بهره  ژرفایی   و  عمق   چنان   از  پرستی   یکتا  و   گرایی   توحيد  ؛   نياز  و

  جلوه   او  از   آنان   خداپرستی   و   عبادت  و   داشت   امبران يپ  سيمای روزگارش، رگان زب از  برخی 
  به   چون   و   شد  می   زرد   اش  چهره   رنگ   ساخت   می   وضو  نماز   برای   که   هنگامی .  بود  گر

 آمادهی   و  رسيد  می   مسجد  در  به  که  هنگامی   و  افتاد  می   اندامش  بر  لرزه   ایستاد  می   نماز
  یکتا   خدای  با   طور   این  عرفان   و   معنویت   دنيایی   اب  و   نمود  می   آسمان   به   رو   شد،  می   نماز 

 .پرداخت  می  نياز  و راز   به
  گناهکار !  کار  نيکو  ای  . است   ایستاده  ات  خانه   در   به  که   توست   مهمان   این!  من  خدای  ای
  در  من ناپسند  کار از توست  نزد  که زیبائيهایی   مقابل در بزرگوارا  ای پس آمده، درگاهت   به

  ضيفک  الهي :  یقول   و  رأسه   رفع  المسجد  باب   بلغ   إذا  ملاس ال  عليه   کان   أنه   روی !  گذر
  یا  عندک   ما  بجميل  عندي  ما  قبيح  عن  فتجاوز  المسی،  اتاک  قد   محسن  یا  ببابک، 

 ( ۳۱ ص  ،ق.ه  ۱۴۱۸ بياتی،؛ 14 ص  ، ۴ ج ش، 1379، آشوب  شهر ابن )«کریم
  رت ضح   آن   بخش   الهام  منش  و  سيره   در   نيایش   و   نماز   و  خدا   یاد   مورد   در   نگاران   حدیث 

  و   خداپرسترین(  ع)  علی   ارجمند  فرزند  حسن  امام  که  شده   روایت   اند:  فرموده  يننچ 
  ایستاد   می   نماز  به  وقتی   ه ک  بود  چنان   او.  بود  خود  روزگار  مردم  برترین  و  پارساترین

  به  را  دوزخ   و بهشت   که هنگامی  و  لرزید می  پروردگارش شکوه   برابر در   وجودش بندهای
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  پر   و  زیبا  بهشت   خدا  بارگاه  از   و  ميداد  کف   از  قرار   ،یا  هگزید  مار  بسان   آورد   می   یاد
 . برد  می  پناه خدا به  آن  کيفر   و دوزخ   از و  کرد،  می  خواست  در را  او نعمت 

  ذلك   في   له   فقيل   لونه   اصفر   و   مفاصله   ارتعدت   توضأ   إذا  کان (  ع )  علی   بن  نالحس   أن »
 امام   ؛ لهص افم   دتع  تر  و  لونه   یصفر  أن   العرش   رب   یدي  بين  وقف  من  کل  علی   حق  فقال 

  رنگ   و  لرزید  می   و  شد  می   متزلزل   بدنش  ارکان   ساخت،  می   وضو  هاگ  هر(  ع)  حسن
  سزاوار :  فرمود  پرسيدند  رتش ضح   از   را   حالت   این   وقتی   گشت؛  می   زرد   مبارکش  رخسار

  و  گشته  زرد  رنگ اینکه بایستد بندگی  به عرش   پروردگار نزد   خواهد  می   که کسی   بر  است 
 (. ۱۴ ص  ،۴  ج  ،ش1379 آشوب،  شهر  ناب)«.بيفتد  مفاصلش در رعشه

  همان   در   صبح   نماز   خواندن   از   بعد   که  کسی   فرمود:  که   آمده  حضرت   آن   از   روایتی   در  و
  آتش  از مانعی  و پرده او  برای کند،  طلوع  خورشيد تا شود   خدا ر ک ذ  مشغول  و بنشيند محل

 . بود خواهد الهی  عذاب
من   سترة   له  کان   سمش ل ا  ع طلو  إلی   صلاة   في   فجلس  صل  من(:  ع )  علی   بن  حسن  قال
 ( ۳۳۲  ص  ،۱ ج ،ق1403 الجمهور، ابی  ابن)ر«النا

 پيشی  از  خود   و  کرد   می   عمل   هماهنگ  و   شکل  یک   عمل  و  گفتار  در(  ع)  حسن  امام
 .بود الهی  دستورات   انجام در گيرندگان 

  قلب   حضور   و   دل   آمادگی   بر   افزون   خدا،   با   نيایش   و   نماز   وقت   رسيدن   فرا   هنگام   به   ایشان 
  زیبایی   با  و  پوشيد  می   را  لباسش  بهترین   بيشتر  چه   هر  روحی   شکوه   و  معنوی،   ی ستگآرا  و

 .رفت   می  عبادت محراب به  سيرت  و  سيما  و باطنی  و  ظاهری 
 : فرمود حضرت  آن : پرسيدند او از را امام عمل  این راز دوستدارانش  و  یاران  از  ای عده

  عند  زنگم  خذا  آدم  بني   ا ی:  ی تعال  قوله  تلا  و   لربي   فأتجمل  الجمال  یحب   و  جميل   الله   ان 
  زیبا   لباس  من  جهت   همين  به  و  دارد   دوست   را  زیبایی   و  زیباست   خداوند  مسجد؛  گل



 

 59/ ...و   ي معنو شد  ر   ي نماز در راستا   ي اعتقاد   ي آموزه ها 

  به   را  خود   زینت   کرد؛  تلاوت   را  قرآن   آیه  پس  و  پوشم  می   پروردگارم  با  نياز  و   راز  برای
 ( ۳21  ص  ، ۱ ج  ق، 1403 الجمهور، ابی  ابن) .برگيرد  مساجد به   رفتن هنگام

  و   بود   برخوردار  والا   منزلتی   و  جایگاه  از (  ع)  نحس   امام  رفتار  و   سيره   ر د  از من  این،   بنابر
 .رد آو جا به  شرایطش  تمام با را  نماز   که است  این بر  حضرتش اهتمام

 

 سیره  قرآنی تحلیل : ۱-3 

  به   ما  و.  بسيارند  اند  شده  نازل   آن   اهميت   و   نماز  درباره   که   آیاتی   عبارتی   به  یا   نماز  آیات
  ولا   ثابت   واجبات   از   یکی   نماز .  کنيم  می   ره اشا  آیات  این  از   نمونه   د نچ   ه ب  بحث   مقتضای

  کتابا  المؤمنين  علی   کانت   اللؤة   إن : »خوانيم  می   ای  آیه  در  است؛  مؤمنان   برای   یتغيری 
 ( ۱۰۳ آیه  نساء،  سوره  .) «است  مؤمنان  برای معينی  و ثابت  وظيفه  نماز  ، موقوتا 

  بنابراین  است   «وقت »  ماده   از  «قوت وم »  ه کلم:  است   آمده  آیه  از  قسمت   این  تفسير  در
  این   باید  مسلمانان   جنگ  ميدان   در   حتی   کنيد  می   ملاحظه  اگر   که   است   چنين  آیه   معنی 

  توان   نمی   که  دارد   معينی   اوقات  نماز  که  است   آن   خاطر  به  دهند  مجاان  را  اسلامی   وظيفه
  به   « اوق مو   است   شده  وارد   آیه  ذیل  در   که  متعددی  روایات  در  ولی .  کرد   تخلف  آنها  از

  و .  است   سازگار  آیه  مفهوم  با  هم  آن   البته  که  است   شده  تفسير  اجيا،  و»  و  «ثابتا»  معنی 
 ( ۱۰۵ ص ،۴  ج ،ش1353  شيرازی، مارمک.)است   یکی   تقریبا اول  معنی  با آن  نتيجه
  ارتباط   اوج  رسد،   می   خدا  به   نماز  با   پرهيزگار  و  خداجو  انسان .  خداست   ذکر   و  یاد   نماز 

  در   را  آن   اهميت   متعال  خداوند  قرآن   از  یا  آیه  در.  است   نهفته  لم ع   این  در  خدا  با  انسان 
  الله  أنا   وإني :  فرماید  می   و  شود   می   متذکر (  ع)  موسی   حضرت   به  وحی   مرحله  نخستين

 این معنای  حاصل  که (۱۴ آیه طه، سوره)لذکری  الصلوة  وأقم فاعبدني  أنا  إلا إله  لا
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  که  دارد   تاکيد  و   بده؛   تحقق  نماز   به   ل م ع  با   را  من  از   آوری   یاد   و   عبادت   که   است   این   آیه
 .باشی  من یاد  به  تا دار  پا به  را  نماز 

  زندگی   در   انسان   اینکه  آن   و.  ت اس  شده   اشاره   نماز  مهم  های   فلسفه   از   یکی   به   فوق   آیه  در 
  در   که   ای  وسيله  با  دارد،  یادآوری   و  تذکر  به   نياز  کننده،   غافل   عوامل  به  توجه  با  جهان   این

  یاد   به   را   آفرینش   هدف  و  پيامبران   دعوت   و  رستاخيز و  خدا  زمانی، فل مخت  های  - فاصله
  بر   را   مهم   ه يفوظ   این  نماز   کند،   حفظ   بيخبری   و   غفلت   گرداب  در   شدن   غرق   از   و   آورد   او

  این  چيز   همه   از   را   او   که   خوابی   خيزد،  برمی   خواب   از  صبحگاهان   انسان .  دارد   عهده 
  نماز  سراغ   به   زيچ   هر   از  قبل   کند،   شروع   ار  گی زند  برنامه  خواهد  می   کرده،   بيگانه   جهان 

  آماده  و   گيرد،   می   مدد  و   نيرو   او  از   دهد،   می   صفا  خدا   یاد  با  را  خود  جان   و   قلب   رود،   می 
  و  شد  روزانه  کارهای غرق که  هنگامی  باز.  گردد می  صداقت  و پاکی  با  توأم تلاش  و  سعی 
  و   شود  می   ظهر  هاگان  ، افتاد  جدایی   خدا  یاد  و  او  ميان   بسا  چه   و  گذشت   ساعتی   چند

  است،  برتر  چيز  همه   از  خدا!...  الصلوه   علی   حی !...  اکبر  الله  شنود  می   را  ذن ؤم   صدای
  برابر   در  ميرود   نماز  سراغ  به .  نماز  سوی   به  بشتاب...  شود  توصيف   که  است   آن   از   برتر

  را  آن   نشسته،  او  قلب   بر  غفلتی   غبار  و  گرد   اگر  و  ایستد،  می   نياز  و  راز  به  خود  معبود
  می   موسی   به   وحی   آغاز  در   دستورات  نخستين  در  خدا  که   است   اینجا  دهد  می   وش تشس 

 باشی.  من یاد  به   تا دار پا بر  را  نماز گوید
  می   دیگر   آیه   در  اما  باشی،  من  یاد  به  تا  دار  پا  بر   را  نماز:  گوید  می   هی آ  این   اینکه  جالب 
  یتها : »فرماید  می   د عب  هی آ  در   و (، ۲۸  آیه   رعد،   سوره )القلوب   تطمن   الله   بذکر   ألا»  فرماید

  آیات   فجر،  سوره)جنتی   ،  بيری   في   فاذلی   ،  مرضية  راضية  ربك  إلی   ارجعي   الممطمنه  فسالن

  او  از  تو   هم  که  حالی   در   گرد،  باز  پروردگارت   یسو  به  مطمئنه  نفس  ای  ؛( ۲۷-۳۰
 . بگذار گام بهشتم در   و آی،  در بندگانم   زمره در   خشنود، تو  از او  هم و  خشنودی



 

 61/ ...و   ي معنو شد  ر   ي نماز در راستا   ي اعتقاد   ي آموزه ها 

  وا   خدا   یاد  به   را   انسان   نماز،  که   فهميم  می   خوبی   هب   هم  کنار  در   آیه   سه  ن یا  دن اد  قرار   از
  خاص   بندگان   مقام  به   را  او   مطمئنه  نفس   و   دهد،   می   او   به  مطمئنه   نفس   خدا   یاد   دارد،   می 

 (. ۱۷۵-۱۷۴  صص  ،1353 شيرازی،   مکارم.)رساند می  جاویدان  بهشت  و
  آن  اقامه بر و ددان می  واجب  را  نماز یمرک آن قر. است  بسيار نماز درباره  قرآن  بيان   و گفتار

  مؤمنين   برای   که   ویژگی   نخستين  مؤمنون   سوره   در   لذا.  کند  می   آوری  یاد   را  شرایطی 
»که  است   این  کند  می   ذکر   حقيقی   نمازشان   در  «خاشعون   صلاتهم  في   هم  الذین: 
 .دارند خشوع 
  والذین  . ت سا  زنما   بر   محافظت   شود؛  می   یادآوری  مؤمنون   سوره   در  که   دیگری   ویژگی 

 ( ۹ آیه  مومنون، سوره .) حافظون  مصلواته علی  هم
  در   ههميش   که   نيست   این  نماز  بر   مداومت   از   منظورآیت الله مکارم شيرازی می فرماید:  

  هر   اصولا   و   دهند،  می   انجام   را  نماز   معين  اوقات  در   است   این  منظور   بلکه  باشند،   نماز 
  مکارم .)«باشد  داشته  م اودت  که  گذارد   می   مثبت   اثر  انسان   در  آنگاه   کاری

 ( ۳۰  ص  ،۲۵ج ، ش1353،ازیشير
  مناسب   محافظت   تعبير  ؛  تحافظون   صلواتهم  علی :  فرمود  که  قبل   آیه  در   اساس  این   بر  و

  تداوم   به   تعبير  اما  داد،  انجام  معين  وقتهای   در   باید  را   آنها  دقيقا  که   است   واجب   اینمازه 
  ک تر  گاه  و   دهد  انجام  را  ا هآن  تواند  می   انسان   که  چرا  است،  نمازهای مستحب   مناسبت 

 ( ۳۱-۳۰  ص  ،۲۵ ج  ، ش1353مکارم شيرازی، .)کند
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 مستحبات:  2
 شب  نماز  : ۲-1 

  است،  برخوردار   ای   العاده  فوق   اهميت   از   اسلام   ن دی   در   که   اعمالی   و   مستحبات  از   یکی 
 است،  عارفان  مقامات  از و عرفانی  سلوک  سير مراحل از یکی   واقع در و .  است   شب  نماز 

 . محرومند آن  فيض  از  درگاه  این نامحرمان  و  شده  ی اله درگاه  محبان  و ستان و د يب نص  که
  که  رو   آن   از   مگر  نکرد   خود   خليل   را (  ع )  ابراهيم   خداوند»  :فرمودند(  ص)   اکرم  پيامبر
  عبادت   به   بودند   خواب  مردمان   که   حالی   در   هنگام  شب   و   کرد   می   اطعام  را   مردم

  الناس  و  باليل   تهلاص   و  الإطعام   إلا   خليلا  م يهرااب  اتخذالله  ما  بود؛  مشغول   پروردگارش 
 ( ۴  ص  ،۱۲  ج ، ق۱۴۰۳ مجلسی،.)« نيام

  من نزد   شب  دل   در نماز   ت رکع دو : فرمود  که  شده  نقل حضرت  آن  از دیگری  حدیث  در  و
  من  إلي   أحب   اليل   جوف   في   الرکعتان   باشد،  می   آن   در   آنچه   و   دنيا  از   تر   داشتنی   دوست 

 ( ۱۴۸ ص  ، ۸۴ ج  ،ق1403 مجلسی،)..فيها ما و الدنيا
  شب   دل   در  که  کسانی   به  خداوند.  دارد   گزار  نماز  برای  فراوانی   فواید  و  نتایج  شب   نماز
  می   را  او  خالصانه  و  کنند  می   پشت   دنيا  به  و  خيزند  می   پا  به  او  یاد  کردن   زنده  برای

 . است  نهاده  عظيم بهرههایی   خوانند،
 برام پي  سنت   آن   زیرا  شب   نماز   ه ب  د با  شما   ابر :  است   آمده(  ع)  صادق  امام  از   حدیثی   در 

  کند؛  می  دور شما اجساد از را  مرض  شب  نماز   بوده، شما از قبل  صالح افراد عمل و شما
  عن   الداء   مطرد،  و   فمنکم  الصالحين  دأب  و   نميگم  سنه  ها فإن   اليل   بصلاه   عليکم 

 ( ۴۱  ص  ، ش1382 صدوق،.)اجسادکم
  می   نشان   را  خود   نيز  دنيا  در   آثار  ن آ  هی اگ  که  دارد   فراوانی   برکات   و   آثار  شب   نماز   بنابراین 

  به   ما  و   است   فراوان   شب   نماز  فضائل   بيان   در  معصومين  ائمه  از   رسيده  روایات.  دهند



 

 63/ ...و   ي معنو شد  ر   ي نماز در راستا   ي اعتقاد   ي آموزه ها 

مقدار   می   الهی   عمل  این  در  حضرت   ی  سيره  به  ادامه   در  و  کنيم  می   هبسند  همين 
 .پردازیم

 
 شب  نماز  با  انس  : ۲-2
  امر  در  او  حال   شرح   در.  بود  بيگانگی   د وخ   از  مرز   در  العاده   فوق  حالی   را  او  نماز،   در 

  الهی   جبروت   و  جمال  در  و  بيگانه  خود  از  ایستاد  می   نماز   به  که  آنگاه:  اند  نوشته  نماز
ش،  1381  عزیزی،.)داشت   رعشه   اندامش   تمام  و   لرزید  می   او  شب   نماز   در .  بود  ی فان  و   محو

   (۱۵۱ ص
  م؛ انخو  می   وتر  نماز   در   که   دا د  دا ی  من  به   را   کلماتی (  ص)   پيامبر:  فرمود(  ع)  حسن  امام

»الوتر  في   اقولهن  کلمات  الله  رسول   علمني    فيمن  عافني   و  هدیت   فيمن  اهدني   اللهم: 
  لا  و  تفضي   إنك  قضيت   ما  شر  وقني   أعطيت،  فيما  لی   بارک   و  توليت   فيمن  توني   و  عافيت 
  ( 257  ص،  ش. ه  ۱۳۸۳  طبری،)«.تعاليت   و  ربنا  تبارکت   واليت   من  یذل   لا   إنه  عليک  تفضی 

  دهی   می   عافيت   که   آنها  زمره   در   و   کن   هدایتم   کنی   می   هدایت   ه ک  آنها  زمره   در   مرا  ایادخ 
  کنی   می   عطا  من  به  آنچه  در  و  راد  دوستم  ميداری  دوست   که  آنها  زمره  در  و  ده  عافيتم
  حکومتی   تو   بر   را   کسی   و  حکمرانی   تو   که  نگهدار   مرا  کرده  مقدر  آنچه  شر   از   و   ده   برکت 
 . گردد ی نم ذليل  کئی  سرپرستی   را  هک  ر ه تو درستی   به نيست 
 : از عبارتند. شود می  برداشت   آموزنده دعای  این از  که نکاتی 

(  ص )  گرامی   پيامبر  از  کم   سن   و   کودکی   ن رادو  در  را   دعا  این(  ع)  حسن  امام  اینکه  اول
  در   چنانکه.  دارد   بزرگوار  آن   العده  فوق  هوش   و  استعداد  و   ذوق  از   حکایت   این  و  آموخت 

  حدی   به   بزرگوار  آن   در  حدیث،   حفظ   و   ذکاوت  و   حافظه قوه   که   آمده   ی م لااس  معتبره   کتب 
 .است  شده  نقل  خدا رسول   از واسطه بدون  حضرت  آن  از بسياری  روایات  که  بود 
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  و   ميباشد  شب   نماز   آخر  رکعتی   یک   نماز  همان   وتر  نماز  که  دانيم  می   ما  همه:  اینکه  دوم  
  ن دورا  در(  ص ) خدا  رسول   ت يب  اهل  که  است   شب   نماز  و  تهجد  و  اهميت   روشنگر  این

 . بودند آن  به  مقيد( ع ) حسن امام که همانگونه   آوردند  می  بجای  آنرا هم  کودکی 
 
 سيره  قرآنی   تحليل : ۲-3

  این   کند   می   چندان   دو   را  عمل   این   ارزش   و   است   برخوردار   فراوانی   اهميت   از   چهنآ  اما
 آیاتی   ضمن   را   آن   و   .رد دا   تاکيد  شب   نماز   ثمرات   و  اهميت   بر  نيز  کریم   قرآن   که   است 
 کرد.  تقسيم گروه  دو  به   را آیات این توان  می  که. کند می  ان يب چند

  دهند،   می   دستور  پيامبر  به   را  نماز   و  هستند  آن   حکم  تشریع  بيان   در  آیات  این  از  گروهی 
 :زیر آیات مانند دارند، دستوری   حالت  بعضی 

  نماز   به   را   شب  از  ای  پاره؛  ادومحم  مقاما  ربك  یبعثك  أن   عسی   لك  نافلة  به  فتهجد  الليل  ن»وم 

 ، (۷۹  آیه  ء،رااس  سوره)«برساند  پسندیده  مقامی  به  را   تو  پروردگارت،  که  باشد  است،  تو  خاص  نافله  این  بدار،  زنده  خواندن
 شب   درازنای  همه  در  و  کن  اش  سجده  شب  از  ای  پاره  در؛  طویلا  ليلا  سبحهو .  له  فاسجد  الليل  نوم »

   (26ه ی آ انسان، سوره)»گوی تسبيحش
  عمل   به   تحسين  و  تمجيد  شبانه   عبادت   پادارندگان   به   از  نوعی   ه ب   آیات   از   دیگر   گروهی 

 :آیات مانند دارد، انشایی  حالت  و . است  آورده
  و   باغها  در  پرهيزگاران ؛  یهجعون   ما  الليل  من  قليلا اوکان ...    وعيون   تناج   في   قينتالم  إن »

-۱۵  تآیا  ذاریات،   سوره ) . «  دنديابخو  می   را  شب   از  اندکی ...  باشند  ساران   چشمه   کنار 
  یؤمن بآیاتنا   وإنما »:  فرماید  می   واقعی   مؤمنين  توصيف  در   سجده  سوره   در   خداوند  (.۱۸

بها   إذا   الذین سُجّداً   ذکّروا    تتجافی .  یستکبرون   لا   هم   و   ربهم   حمد ب  وا حبس  و   خرّوا 
  به   ی نکسا  تنها  ؛ینفقون   همنارزق   مام   و  طمعا  و  خوفا  مبهر  یدعون   المضاجع  عن  جنوبهم
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  و   افتند،   می   سجده  به  شود   یادآوری  آنها   به   آیات  این  وقت   هر   که   رندوآ  می   ایمان   ما  آیات
  بسترها  از   بشان   پهلو .  کنند  نمی   تکبر  و  د رنآو  می   جای  به   را   پروردگارشان   حمد  و  تسبيح

  با   را خود  پروردگار(  آورند  می   خدا  درگاه  به  رو  و  خيزند  می   بپا) شود  می   دور  شب   دل  در
 ( ۱۵-۱۶ آیات ه،سجد سوره .)«خوانند می  ديم ا و بيم

فرماید:   می  آیات  این  تفسير  در  مکارم شيرازی  الله    از   کمی   و   بودند   بيدار  را   شب آیت 
  این   که  آنجا  از  ولی .  بودند  دار  زنده  شب   همواره   اصطلاح   به  و  ابيدند،وخ   می   را  شب 

  این رسد ی م  نظر به بعيد محسنين و پرهيزکاران  برای عمومی  دستور  یک صورت  به حکم
  را   شب   تمام  افتاد   می   اتفاق  کمتر   آنها  که   است   این  منظور   بلکه   نيست،  مناسب   تفسير

  بر   بنا .  شده گرفته  نظر در  عموم  و  جنس   صورت   به ( شب )  «البل  دیگر   تعبير  به  و   بخوابند، 
  را  هایی   شب   و  پرداختند  می   شب   نماز  و   عبادت   به   و   بودند  بيدار   را   بخشی   شب   همه   این
 است. بوده  کم  شود  فوت   کلی   به آنها  از  هشبان  عبادت  و باشند اب وخ  در  تماما که

  گردنده   می   فاراستغ  سحرگاهان   در  پيوسته  آنها: »کند  می   بيان   چنين  را  آنها  وصف  دومين
  غوغای   و   قال  آرام،  نظر  هر   از  محبط   و  است،  خواب   در  غافلان   چشم  که  شب   آخر  در

  است   شی موخا  دارد   مشغول   خود   به   ار  ن ساان  فکر   که  عواملی   و   نشسته،   فرو   مادی   زندگی 
  استغفار   از  منظور  که  معتقدند  بسياری.  کنند می   استغفار  خود  گناهان   به  و  خيزند،  می   بر
  استغفار  بر  مشتمل  وتره  نماز  النوت »  که  جهت   این  از  است،   شب   نماز  همان   اینجا  در

 .است 
  و   است،   دهو ب  ن هاپن  و  پوشيده   معنی   به  اصل  در (  بشر  وزن   بر )  است   سحره  جمع  اسحاره 

 ناميده   «سحر»  است   حاکم  چيز  همه   بر  خاصی   پوشيدگی   شب   آخر  تساعا  در   چون 
 ( ۲۲۲-۲۲۱  ص ،۲۲ج  ،ش1353  شيرازی، مکارم.)است  پوشيده «  السحر واژهي  شد؛
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  شب   در   خداوند  عبادت  به   عبارتی   به   یا   و   شب   نماز   ی  مساله   به   که   آیاتی   از   دیگر   یکی 
 شریفه:  ی  آیه دارد  اشاره 
  از   را  شب   از  پاسی   ،   محمودا  مقاما  ربك   یبعثك   أن   عسی   لك  نافلة   به   فتهجد   للي لا  و من

  پروردگارت   تا  است،   تو  برای  اضافی   وظيفه   یک   این  بخوان،  نماز  و   قرآن   و   برخيز  خواب
  نکات  آیه   این  تفسير  در  ( ۷۹  آیه  اسراء،   سوره   )!«برانگيزد   ستایش   خور  در  مقامی   به  را  تو

 شوند: ی م  ن بيا که   شده  ذکر توجهی  قابل 
  بی   روایات  آن   فضيلت   در   که   شب   نافله   به   اشاره   را  تعبير  این  می اسلا  معروف   مفسران 
  با   ولی .  ندارد   مساله  این  در   احت رص   آیه   چند  هر  اند،  دانسته  است   شده  وارد   شماری 

 . رسد می  نظر  به روشن تفسير این است  دست  در   که مختلفی  قرائن
(  لک   نافله)  تو  برای  فریضه  نمازهای  ر ب  وه علا  است،  اضافی   برنامه   یک  این:  گوید  می 

  بوده   واجب (  ص)  پيامبر  بر  شب   نماز  که  اند  دانسته  آن   بر  دليل  را  جمله  این  بسياری
  تو   به   مربوط   اضافی   فریضه  این  اینکه   به  اشاره   است،  معنی زیاده  به  «هنافل »  زیرا   است،
  بقرینه   ت سا  هبود   واجب   قبلا(  ص )  پيامبر  بر   شب   نماز   که  معتقدند   دیگر  بعضی .  است 
  کرده   اعلام  را   آن   بودن   مستحب   و   کرده   نسخ  را   آن   فوق،  آیه   سپس   ، مزمل  سوره   آیات
»است    به   گوید  می   مفردات  در  راغب   که  چنان   -  اصل  در   «هجود »  ماده  از  «تهجد. 
  و   خواب  بردن   بين   از  معنی   رود  می   تفعل   باب  به  که   هنگامی   ولی   است،  خواب   معنی 
  یعنی .  گردد  می   بر  آن ر ق  به   «به  تهجد»  در  ضمير  ،است   آمده  بيداری   حالت   به  انتقال

  به   شرع  اهل  لسان   در   بعد   کلمه  این  ولی   بخوان،  قرآن   و  باش  بيدار   را  شب   از  قسمتی 
.  خواند می  شب   نماز که  گویند - می  کسی   به متهجد و  است  رفته   کار  به شب   ازنم معنی 

  امروز  مصطح   ی نمع  به   اصل   در   نافله   که   چرا  رسد،   می   نظر   به   ضعيف   تفسير،   این   ولی 
  شب   نماز  که  دانيم  می   و   است   اضافه  و  زیاده   معنی   به  بکله   نبوده،  «مستحب   نماز  یعنی 

  در  حال   هر  به  .است   یوميه   فرائض   بر  اضافه  باشد  بوده  واجب (  ص )  پيامبر  بر  گاه  هر
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  در   که  باشد:  کند  می   بيان   چنين  را  بخش  صفا  و  روحانی   الهی   برنامه  این  نتيجه  آیه  پایان 
  مقام   محمود  مقام  شک  بدون .  کند  مبعوث   محمود  ممقا  به   را   تو  خداوند  ل،مع   نیا  پرتو

  مطلق  طور   به  کلمه   این  که  آنجا   از   و .  است   برانگيز   ستایش  که   است   ای   -  برجسته   بسيار
  می   تو   متوجه   آخرین  و  اولين  از   را   همگان   ستایش  که   باشد  این  به   اشاره   شاید   است،  آمده
 .کند

  مقام  است   شده  نقل   تسنن  اهل  و(  ع)  بيت   اهل  که  ی ت اایور  از  اعم  اسلامی،  روایات
  بزرگترین(  ص)   پيامبر  که   چرا  است،   کرده   تفسير  کبری   شفاعت   مقام  عنوان   به   را   محمود 

  بزرگ   شفاعت   این   مشمول   باشند،  شفاعت   شایسته  که   آنها  و   است   دیگر  عالم   در   عان شفي
 ( ۲۲۴ -۲۲۵ص  ،۱۲ ج  ،ش1353شيرازی مکارم.) شد خواهند

 عبادت  این  از  نيز  امت   مومنان   سایر.  است   نبوده  وأجب   پيامبر  بر  تنها  شب   ازمن   این  بنابر
  حضرت   آن   و .  است   لب مط  این   روشن   گواه (  ع)  حسن  امام  عملی   سيره .  بردند  می   بهره 

  آموزه   از  برگرفته  ایشان   ی  سيره   و .  باشند  می   داران   طليعه  از  الهی   عبادت   این  به   عمل   در 
 .است  بوده  قرآن  های

 ه السلام در نماز سن مجتبی عليلف امام ح تخم ت : حالا 3

بينيم که به خوبی نشان  هایی می  در حالات پيشوایان بزرگ و رهبران طریق هدایت، نکته 
خالص و مناجاتی توأم با حضور قلب و    هد جذبه روحانی نشاط انگيز یك عبادتدمی  

 .طاعت و بندگی را برای همگان ترسيم می کند مسير عشق داغ 

عبادميان    نیا  در  سيرۀ  است  وخوب  را  السلام  عليه  مجتبی  امام  مختصر ی  بسيار  لو 
س به  را  ها  درس  بهترین  حضرت،  آن  عبادی  سيرۀ  که  کنيم؛چرا  حق،  بررسی  راه  الکان 

بيان می   دهد و آیين سلوك جهت خودسازی می   اللّه را   شيرازي،  مکارم )  .کند  و سير الی 
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جهات مختلف    مجتبی عليه السلام از  ت رضح   (202صش،  ۱۳77؛ سبحانی، جعفر،  ناصر
ه و صفاتی ممتاز داشت. او یك مرد الهی بود که از تمام امکانات خود  شخصيّتی برجست

بهره  برای  و  بنه  پروردگار  خشنودی  جلب  راه  در  بلکه  زندگی،  لذّات  از  بيشتر  رداری 
ناصر؛    ،يزرايش  مکارم)   .کرد گان و محرومان اجتماع استفاده می رسيدگی به حال بيچار

 ( 202ص ش،  ۱۳77سبحانی، جعفر، 

رسيد کس از لحاظ کثرت عبادت و نيایش و توجّه به خدا به پایه او نمی در عصر او هيچ 
فتار و زندگی آن حضرت، سراسر عبادت و کوشش در راه خدا بود و نشانه  و اخلاق و ر

و بندگی    عبادت   ر آثاسراسر زندگی امام مجتبی عليه السلام نمایان بود و  های ایمان در  
چهره  بود  در  آشکار  اش  جعفر،    شيرازي،   مکارم )  . نورانی  سبحانی،  ش،  ۱۳77ناصر؛ 

 ( 203ص

د حاکی از  ین شناخته می شود، که این مسأله خونماز نخستين فروع بعد از پنج اصل د
اسلام است، پس رعایت نماز از بزرگ ترین وظایف  اهميت آن در جایگاه نظام مکتبی  

لَتْ  » .) باید مبادرت به انجام آن نمایدو به محض رسيدن وقت آن    ت اس  یك مسلمان  انْ قُب 
واها«.  ت ما س  ت، رُدَّ واها و انْ رُدَّ لَ ما س   (434، ص 1ج ،ش. ه 1385 شيرازي، مکارم )قُب 

رود و با او به راز  محبوبی ارجمند و مولایی کریم می آری انسان نمازگزار وقتی به پيشگاه  
نياز می   بهره د زاپرد و  برای  به    مندی هرچه،  از ورود  بها، قبل  این فرصت گران  از  بيشتر 

آماد مقدّماتی  و  آداب  با  را  خویشتن  باید  را نماز،  خود  و  کند،  سبب    ه  که  چيزی  هر  از 
آراسته، خوشبو و مهيّا با شوق به    پراکندگی اندیشه و حواس اوست، دور سازد؛ و پاك و

خوف  و  محبوب  کوتاهي    وصال  بوخ   هایاز  حق  حضرت  برابر  در  ایستدد،  نماز    .ه 
 ( 434، ص  1، جش . ه 1385، شيرازي مکارم )
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امام م   حسن  هم چنين  مؤذّن را  السلام وقتی صدای  و    ی عليه  تغيير کرده  شنيد، رنگش 
می چهره   زردی  به  از گرا  اش  وقتی  و  می   ئيد،  سؤال  آن  می    علت  خداوند  شد،  فرمود: 

دادن   ندا  برای  را  خدمت س ر فمن  شخصی  تا  رسم    تاده  نمی او  و  کنم،  خدمتش  دانم    و 
می  نکند؟!  قبولم  تغيير  رنگم  چگونه  پس  نه،  یا  ج  )کند  الملاب 3وسائل،  احکام  ابواب  س؛  ، 

 ( 151، ص 6، جش،1353مکارم شيرازی، )

قع نيایش، حالت روحی و جذبه معنوی عميقی که  آن حضرت هنگام گرفتن وضو و مو
،  1، جش.  ه  1385،  شيرازي  مکارم ).کرد   مشاهده نمود پيدا می   ن اوتی فقط در مردان الهی م 

ناصر؛    ، شيرازي  مکارم ) .لرزید و رنگ از رخسارش می پرید  یعنی ، بدنش می (  434ص  
 ( 203ص ش،  ۱۳77سبحانی، جعفر، 

آماده شدن خانه کعبه برای عبادت کنندگان، خدا به ابراهيم عليه  در قرآن کریم، بعد از  
ي  ی م ور  السلام دست  نْ ف 

جالًا وَ عَلی   دهد: »وَ أَذِّ الْحَجِّ یَأْتُوكَ ر  اس  ب  نْ   النَّ ينَ م  رٍ یَأْت  کُلِّ ضام 
يقٍ  آی «.)غر، از هر راه دور قصد خانه خدا کنندهای لا  بر مرکب   کُلِّ فَجٍّ عَم    ( 27ۀ  سوره حج؛ 

 (  203صش،  ۱۳77ناصر؛ سبحانی، جعفر،  شيرازي،  )مکارم 

کرده به خاطر این است که مقام آنها در    ذکر  را مقدم بر سواره   هدپيابی شک اگر حجاج  
به همين دليل   کنند، واه خدا افضل است، چرا که رنج این سفر را بيشتر تحمل می  پيشگ

کند در هر    می   خوانيم: »کسی که پياده حج   می در روایتی از پيامبر صلی الله عليه و آله  
حالی   در  دارد  حسنه  هفتصد  هفتاره  او سکه  گام  گام  هر  در  دارندها  حسنه  مکارم  ).د 

 (69، ص14، جش1353شيرازی، 
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به روش قدیم    سفر حج   البته امروزه به جهت عادت کردن مردم به وسائل جدید، رفتن به
بسيار  )پياده به شمار می   یا مرکب حيوانی( عمل  نوعاً حرجی  و  و قهراً حکم  دشوار  آید 

ر اختيار ندارند، به حکم  ت و وسائل امروزی را داناامکوجوب حج از عهده کسانی که  
 (.70، ص 14، جش1353مکارم شيرازی، .)قاعده »لا حرج« برداشته شده است 

 می   پياده  ن و امام حسين عليهما السلام را در مسير حج مانان امام حس هنگامی که مسل 
از مرکب   به احترام،  پياده می دیدند، همگی  وپيادهای خود  تا  می    هاه رشدند  پيمودند، 

که مسلمانان به زحمت نيفتند، مسير خویش را از جمعيّت  که آن بزرگواران برای این آنجا  
، ص 4مناقب، ج    .)های خویش شوندوانند سوار بر مرکب  ن بتکردند، تا مسلمي  جدا می 

ج  11 الغّمه،  کشف  ف 124، ص  2؛  به  توجّه  )با  النّهایة؛  و  البدایة  الخلفاء  تاریخ  تا    ه اصل؛  مدینه  شهر 
 (202صش، ۱۳77ناصر؛ سبحانی، جعفر،  شيرازي، )مکارم شود(؛ يّت قضيه روشن می مکّه، اهمّ 

ار بود، بلکه مرگ  ر دشو . اگر مردن نبود زندگی کردن بسياکند انسان را تربيت می  یاد مرگ 
 می اپ  بينيد چه غوغایی به های بزرگ خداست. حال برای این چند روز دنيا می از نعمت  

 ( 276 ص ،43  ج ،ق۱۴۰۳ مجلسی،). کرد  گی جاویدان و ابدی داشت چه می کند، اگر انسان زند 

است. انسان باید  مبارزه با گناه، توجّه به مرگ    های تربيت انسان و  لذا یکی از بهترین راه 
  ماند و وقتی ای باشد که وقتی صبح کرد به خود وعده ندهد که تا شب زنده می  گونه    به 

ن   می   ب وغر وعده  خود  به  می  شود  زنده  صبح  تا  که  باید  دهد  همه  واقعاً  بلکه  ماند، 
أله یعنی حالت توجّه به خدا  ای بعد زنده نباشيم. همين مس احتمال دهيم شاید تا لحظه  

 ( 219ش، ص  1390)مکارم شيرازی،  .گذارد ها باقی می   عميقی در دل  اثر
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ی تکّه کوچکی از غذا ا که دستگاه تنفّس وقترچ   رد،ای بمي  انسان ممکن است بر اثر لقمه 
ا  تر باشد آنجاندازد، امّا اگر مقداری بزرگ    یا چيز دیگر وارد آن شود با سرفه بيرون می 

مردن  می   جز  راهی  هيچ  و  حتّی  ماند  است.  ساده  خيلی  مردن  خلاصه  ندارد.  وجود 
می  که  هایی  سفر  حي  همين  در  چون  است،  خطرناك  بسيار  رکنيم  اگر  ننان  حتّی  دگی 

وقتی  خودت هم   آسيبی برساند.  تو  به  و  نکند  رعایت کنی ممکن است دیگری رعایت 
این  زندگی  که  بداند  بی انسان  مرتکب  اعتبار    قدر  را  گناهان  انواع  چرا  شود.  است 

مرگ ازاین یاد  به  که  می   روست  نکندبودن  گناه  انسان  تا  باشد  قوی  بسيار  ترمزی    .تواند 
 ( 120ش، ص  1390 ، ازی)مکارم شير

این مسأله آمده که آدم باهوش و سعادتمند کسی است که بسيار یاد  ث مکرّر  در احادی 
های ما برای امور   کند، چون بيشتر غصّه  ا حل می بودن مشکلات ر کند. به یاد مرگ  مرگ 

خوریم که چرا دیشب نماز شب نخواندم یا چرا فلان اطاعت از    مادّی است. غصّه نمی 
خوریم. وقتی انسان به یاد  ای نمی  کردم، چنين غصّه    ت یا چرا فلان گناه راف ر  من   دست 

می می   مرگ  سبك  مرگ  افتد  کس  هر  عاقبت  اینکه  برای  که  شود،  چيزی  و  است 
 ( 121ش، ص 1390)مکارم شيرازی،   .ت اصلًا غصّه ندارد سرانجامش چنين اس

مستم و  مداوم  و  عميق  و  خالص  توجّهی  خدا  مردان  ب لذا  گویی    هر  دارند،  دیگر  سرای 
آنها    ؛ آنها پيوسته به یاد جهان دیگرند، افق دیدهميشه در برابر چشمانشان حاضر است 

این د نمی در زندگی چند روزه  لذّات آن محدود  و  این زندگی    شد.  نيا،  ماورای  آنها در 
تلاش    ن ی آدیدند، و همواره برا  پایانش را می های بی زودگذر، سرای جاویدان با نعمت  

 ( 217ش، ص  1390)مکارم شيرازی،  .کردندو کوشش می  
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می   چنين  عصمت  و  عفّت  مقام  آن  با  این امام  با  باید  ما  گناکرد،  و  آلودگی  چه  همه  ه 
انسان  که  است  خوب  پس  باشد  کنيم؟  مسائل  این  یاد  به  روزه    شيرازي،   )مکارم .همه 

 ( 203صش،  ۱۳77ناصر؛ سبحانی، جعفر،  

امام علياز  اصادق  »الاس له  است:  شده  نقل  در  مامم  وقتی  السّلام(  مجتبی)عليه  حسن 
خواند می  زمان  آمنوا«  الذین  ایها  »یا  همچون  آیاتی  به  قرآن  »لبيکن  می  رسيدند   »

ه   گفتند، آن حضرت در   رَائَت  ق  ي  لَ ف  یُرَتِّ أَنْ  ی،  ذَا صَلَّ إ  لْعَبْد   ي ل  روایتی دیگر فرمودند: »یَنْبَغ 
ذَا مَرَّ ب   کْرُ اَلْجَ   ةٍ آیَ فَإ  يهَا ذ  ذَا مَرَّ ب  ف  ار  وَ إ  نَ اَلنَّ ه  م 

اللَّ ذَ ب  ةَ وَ تَعَوَّ ار  ، سَأَلَ اَلْجَنَّ کْرُ اَلنَّ ة  أَوْ ذ  هَا  نَّ يَا أَیُّ
اسُ  مقابل    اَلنَّ در  که  عبدی  برای  است  سزاوار  نَا؛  رَبَّ يْكَ  لَبَّ یَقُولُ:  آمَنُوا،  ینَ  ذ 

اَلَّ هَا  أَیُّ یَا  وَ 
ای يل را در قرائت آیات رعایت کند و وقتی مرور به آیه  ایستد، ترتبه نماز می   دو ی خ مولا 

برد    ا طلب کند و پناه به خدا کرد که در آن ذکر بهشت و ذکر آتش است، از خدا بهشت ر
لبيك   بگوید  کرد  قرائت  را  آمنوا«  الذین  ایها  یا  و  الناس  ایها  »یا  وقتی  و  آتش  از 

 ( 121ص   ،ش 1390)مکارم شيرازی، .ربّنا«

تبی عليه السلام و تأکيدات امام صادق عليه السلام در این  عملی امام مج  بی تردید سيرۀ 
فقط مخاطب آن    یك موضوع تاریخی نيست کهایم و این    مسأله، یعنی ما هم مخاطب 

باشند آله  و  عليه  الله  صلی  پيامبر    ص   ،1ج  ،ش .  ه  1385  شيرازي،   مکارم)  .اصحاب 
494 ) 

الهی  ود ماست، آیا ما هم در موقع تلاوت آیات  شناختن خ مَحَکی برای    نيقمتّ این برنامه  
ن تفکّری  عذاب  آیات  شنيدن  موقع  در  آیا  هستيم؟  چنين  آن  شنيدن  قيامت  یا  به  سبت 

م را ببينيم، و صداها را  ایم، که اینگونه بهشت و جهن   داریم؟ آیا به مقام عين اليقين رسيده
 بشنویم؟
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 نتیجه گیری

  آن   پای  به   خداشناسی   از   پس   عملی   هيچ   اسلام  در   و  شده   شمرده  دین  ن اک را  ز ا  نماز 
  نماز   و .  د دار  نماز   شدن   پذیرفته   به   بستگی   دیگر   عبادات   پذیرش   همچنين .  رسدنمی 

(  السّلامعليه )  علی   حضرت    .زدایدمی   قلب   از  را  گناه  آلودگی   که   است   آبی   نهر   همچون 
»فرمود  نماز  اهمّيّت   درباره    به  را   شما    ل؛ عم ال  خير  فانّها   حفظها،   و   ة صلو بال  اوصيکم: 

  اهمّيّتی   چنين  با  که  است   بدیهی .  است   عمل  بهترین   که  کنممی   سفارش  آن   حفظ   و  نماز
  و   جدّی  بطور (  السّلامعليهم )  معصومين  ائمه   و   پيامبر  خدا،   دارد،   بزرگ   ت عباد  این   که 
  ( وسلّمآلهوعليه له لای صل)   خدا   رسول   و   خوانند   فرا   آن   بزرگداشت   به   را   مسلمانان   پی درپی 

 آیات  در  مجيد  قرآن .  باشند  پایبند  سخت   بدان   خود(  السّلام عليهم )  معصوم  امامان   و
  آن   احکام  و   حدود   یا  نماز  اقامه  درباره   گوناگون   هایتعبير  با   ه   آیه   هشتاد   حدود   ه   فراوانی 
  بطور   .هکرد   توبيخ  سخت   را  نمازان بی   و   نموده  تمجيد  نمارگزاران   از  یا  است   گفته  سخن

»دهدمی   دستور(  وسلّمآلهوعليهالله صلی )  خدا  رسول   به   مثال الصلوة   اَهْلَکَ   اْمُرْ   وَ :    وَ   ب 
رْ    دیگر   آیه   در.«  کن  پایداری  نماز  بر  و  بده  فرمان   نماز  به   را  خود  کسان   عَلَيْها؛  اصْطَب 
یَ  قُلْ : »فرمایدمی  و کندمی  نماز به سفارش را مؤمنان  باد  ع  ینَ  ل  ذ 

يمُوا وانُ مَ ا  الَّ   به   الصلوة؛ یُق 
  هایموقعيت   در  الهی   برگزیدگان   آن .  دارند  پا  به  را  نماز   بگو   اندآورده   ایمان   که  من  بندگان 

 پرداختند می   آن   سازنده  نقش  و  نماز  وسيع  ابعاد  تشریح  به   خود  شيوای  ن سخنا  با  مناسب 
  به  ایمساله   هيچ  به  ندی   فروع  ميان   در.  کردندمی   بيان   مسلمانان   برای  را  آن   ویژه   جایگاه  و
  که سفارشی  آخرین ارتحال، هنگام خدا اوليای حتی  است، نشده  داده اهمّيّت  نماز زه داان
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  که   شود می   روشن  آنگاه  موضوع   این   اهميت .  بود  نماز  به   توصيه   کردند،می   مؤمنان   به
  و   بزرگترین   درباره   که   کندمی   سعی   خود   عمر   لحظات  آخرین   در   انسانی   هر   بدانيم 

  وصایایش   آخرین  در (  السّلامعليه )  صادق  امام  .بگوید  سخن  خویش   آرمان   نیزترعزی 
 السّلام؛   عليهم  الانبياء   وصایا  آخر  هی   و   الصلوة   وجلّ عزّ   الله   الی   الاعمال   احبّ : »فرمود

  علی   حضرت .«  است   پيامبران   سفارش   آخرین  و  خداوند  نزد   اعمال   محبوبترین  نماز 
  انّها   و   العمل   خير  فانّها   لوة الص   فی   الله   الله: »یدام رفی م   اشنامهوصيت   در (  السّلامعليه )

  ستون   و  عمل   بهترین   که  نماز   درباره (  باشيد  داشته   نظر   در )  را  خدا   را   خدا   دینکم؛  عمود 
بررسی شد و یافته های    مقاله آموزه های نماز از منظر امام حسن در این    .«شماست   دین

ارشان توجه  ز در گفتارو کرد يت نمامه ابر  بسيار   بزرگوار تحقيق حاکی از آن است که این 
باعث    داشت  معاد  یادآوری  با  و  شود  می  انسان  از  غفلت  زدودن  باعث  نماز  که  چرا 

 ن می شود. رستگاری و سعادت انسا
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 فهرست منابع  
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 .النشر و للطباعة   الحدیث  دار  جا، بی  الغریزی،  سامي  تحقيق
معجم  أبو  الرازي،  القزویني   زکریاء  بن  فارس  ابن .6 اللغة،    مقایيس  الحسين، 

 .الفکر دار   ون،هار محمد السلام عبد: ققحالمهه(، 1399)
محمد  الرویفعی   الأنصاري .7   جمال   الفضل  أبو  علی   بن  مکرم  بن  الإفریقی، 

 صادر (، بيروت، دار .قهه 1414)  رب،الع منظور، لسان  ابن الدین
  الکتب   دار   قم،  ش(، .  ه۱۳۷۱)  المحاسن،   خالد،  بن   محمد  بن   احمد   برقی، .8

 دوم  چاپ الإسلامية،
 الاسلامي، اول نشر  مؤسسه قم،  ق(،.ه ۱۴۱۸الأضيافه، ) بدا  ،جعفر بياتی، .9
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 دارالفکر 
محمد،  الریشهري  الاسلاميه،  العقائد  )موسوعه  رضا    (، ش۱۳۸۴،  بمساعده 

دا  بحوث  مرکز  التحقيق  الحدیث برنجکار؛  فرهنگي    ،ر  علمي  موسسه  قم: 
 .دارالحدیث، سازمان چاپ و نشر

ش(،  1390شناختی، )  کارکرد   منظر  از  قرآن   باقر، زبان   روشن محمد  سعيدی .16
 ۵ ره دوم، شما سال  تفسيری، تاعطالم 
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یف؛ الإرادة الإلهیة  ومعانیها في الآیات الروایات وأقسامها ها تعر
 ناهد الشماسي 1

 الخلاصة:
الدراسة   هذه  عنوان    والتي إن  الآیات    وأقسامهاتعریفها    الإلهية،  )الإرادةتحمل  في  ومعانيها 

  ف هدت و  والفلسفية.تعقيدًا في الدراسات الکلامية    وأکثرهاهي من أهم الدراسات    والروایات(، 
  ومن من خلال الآیات القرآنية    ومعانيها  وأقسامهاعلی الإرادة الإلهية    هذه الدراسة إلی التعرف 

)ع البيت  أهل  روایات  من  (،خلال  الوصو  کل هذا  حقيقة  أجل  إلی  یُشير  دقيق  مفهوم  إلی  ل 
 الإلهية. الإرادة 

الإلهية  الإرادة  أن  لله    ووجدت  الکمال  صفات  من    الاختيار   ق تحقعلی    والدالة   تعالی، هي 
الإرادة    واختلف   ة. المقهوری   وعدم تلك  حقيقة  تعریف  في  الإسلام  کونها    الإلهية، علماء  في 

صفة   أم  ذاتية  ا  ووجدت  فعلية،صفة  ذات  لإرادأن  صفة  هي  الإلهية    وفعلية. ذاتية    مقامين:ة 
إرادة تکو  وتنقسم إلی  التکوینية    وأن   تشریعية،   وأخری ینية  الإرادة الإلهية  تعلقة  ملا هي  الإرادة 
وقد نظر    والقوانين. بينما الإرادة التشریعية متعلقة بالأحکام    شيء، دون توسط    والایجاد بالخلق  

عدة  من  الإرادة  إلی  )ع(  العلم    أهمها:  زوایاها،  الأئمة  صفتي  عن  مختلفة  الإرادة  صفة  أن 
کونية    وأنه  الإلهيتين،  والقدرة  ظاهرة  توجد  الإرادة    وإلالا  بها  أن    جدتوو  ة.الإلهيتعلقت 

  ورسوخ  وأملحيث تزیدهم قوة  والصالحين،علی المؤمنين  لها أثر تربوي عميق الإرادة الإلهية
مواجهة   ذ  ووجدت  الظالمين، في  ما  إليه  أن  زوارياالحکيم  هب  الإرادة    لسب  تعریف  في 

 یحتاج تأمل أکثر من العلماء.  وأنه الإلهية،الإلهية هو أقرب وصف للإرادة 

 
في جامعة آل   القرآنرن وطالبة مرحلة دکتوراه في علم الکلام الإسلامي وأستاذة تفسير وعلوم دکتوراه في التفسير المقا  1

 العالمية.  البيت)ع( المجازیة
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الرئي الإلهية  :سيةالکلمات  الصفاالإرادة  التع،  الآیات  رت»  المعاني،  ألاقسام،  یف، 
 الروایات 
 المقدمة: 

سواء إرادته في عالم الخلق    وتعالی،حانه  عن إرادة الله سب  وروایاتتحدثت آیات قرآنية کثيرة  
القوانين    والوجود،  تشریع  إرادته في  العباد  وإرادته  والتکاليف،  والأحکامأو  )مکارم    في مصير 

تُعد من المسائل المثيرة في علم    الإلهية   ومسألة الإرادة (  131، ص 4، جه. ق  1426زي،  اريالش 
جوانب    الکلام، من  البحث  بساط  علی  طُرحت  نزاعات    ونشبت   ة،یدعدحيث  حولها 

  حادثة؟، الإرادة صفة قدیمة أم    وهل   فعلية؟، ذاتية أم صفة  : هل الإرادة صفة  أمثال  وخلافات،
قدیمًا    لفلاسفة، وا   الکلام، تي تناولها علماء  وغيرها من البحوث ال  ، ؟ةدعدت م هي واحدة أم    وهل 

 ( 100، ص م 2008)المصباح اليزدي، . وحدیثًا
   والفلسفية. والعقائدیة هية من أعقد المسائل الکلامية مسألة الإرادة الإل  ولذلك یمکن أن نعتبر

 .مهاوأقسا الإرادة الإلهية  تعریفالتعرف علی  - 1أهداف البحث: 
 . والروایاتالآیات لإلهية في رادة ا معنی الإ التعرف علی  -2 

دة الإلهية من  راالإ   إلی حقيقةالوصول إلی أقرب تعریف أو مفهوم یشير  محاولة    البحث:أهمية  
 المتکلمين. وأقوال والروایاتخلال تتبع الآیات الشریفة 

سابقة: ا  دراسات  تعریف  حول  بحوث  من  الکلامية  الکتب  تخلو    وأقسام   الإلهية،  ة دا لإرلا 
 القدیمة: فمن الکتب الکلامية  الإلهية، ادة الإر

الدین الحمصي    للشيخ سدید  التقليد  أوائل    وهو المنقذ من  وتناول    السابع، القرن  من علماء 
ل إثباتها کصفة ثبوتية  خلا  ومن  والأشاعرة فيه بحث صفة الإرادة من خلال الرد علی المعتزلة  

 ها.ن ع ائص النق ونفي کصفة العلم  
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 هو:الحدیثة التي تناولت مبحث الإرادة الإلهية  ة الکلاميومن الکتب 
 ني. بحاالس للشيخ جعفر  والتشریعيةکتاب الإرادة الإلهية التکوینية 

من   وقد64وهو  فيه  صفحة،  الإلهية    تناول  الإرادة  تعریف  حول  العلماء  بعض  مع  نظریات 
 والروایات. قرآنية،ل اات حول أقسامها مستعينًا بالآی  مناقشتها، وکذلك 

 وصفي.  نقلي، بحث:  ال نوع 
 ؟ والروایاتفي الآیات   ومعانيها، وأقسامهاما هو تعریف الإرادة الإلهية السؤال الأصلي: 
 ؟هي أقسامها وما الإرادة الإلهية  و تعریفما ه  -1الأسئلة الفرعية: 

 ت؟ایا ولروا الآیات  و معنی الإرادة الإلهية في ما ه -2                     
الإرادة    وأن   الفعل،   ومقاممقام الذات    مقامين:بوتية لها  ة الإلهية هي صفة ثالفرضية: أن الإراد 

 .اتوالروایلها عدة معانٍ في الآیات 
 الروایات.  الآیات،  الإلهية،الإرادة  الإرادة، المفتاحية:الکلمات 

 المبحث الأول: الإرادة الإلهية: 
  :اواصطلاحً تعریف الإرادة لغة  -1

 منها: معاني،وقد أخذت عدة  )رود(،الإرادة لغة من مادة   لغة:أ ه تعریف الإرادة  
المجيء  ه  1 بمعنی  یقول الإرادة  »ابن    والذهاب،  جهة    یدلفارس:  في  وذهاب  مجيء  علی 

أصلها    وقال  واحدة، الإرادة  کذا  الواو،بعضهم  علی  راودته  تقول  أنك  فارس،   .«وحجته  )ابن 
 ( 458، ص  2هه.، ج1399

راد إذا سعی في طلب شيء، وهي في  امن  »اغب الاصفهاني:  الر  یقول   السعي، الإرادة هي    ه2
لی الشيء مع الحکم فيه  لنزوع الشيء إ، وجُل اسمًا  وأملقوة مرکبة من شهوة وحاجة    الأصل:

 ( 372هه،  ص 1430)الراغب الأصفهاني،  .«بأنه ینبغي أن یُفعل أو لا
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هي  ه    3 ماد»منظور:    ناب  یقول   المشيئة، الإرادة  من  قال    شاءه،   الشيء:أراد    )رود(، ة  الإرادة 
وعليه    (مادة رود ،  1772هه، ص    1445)ابن منظور،  .«محبة  وغيررادة تکون محبة  الإثعلب:  

 .المشيئةفالإرادة هي السعي في طلب شيء أو 
 تعریف الإرادة اصطلاحًا:  -ب 

العلامة الإرادة الحلي    یری  ال  هو  أن  الفعل  یخصص  ما  الکراهة    ومن  بالوقوع،  رومقد ما 
ا المقدور  یخصص  المقدورین    وربما  به، لترك  الطرفين  أحد  یخصص  ما  علی  الإرادة  یطلق 

 .4هو المشهور وهذا وترکًا،سواء کان فعلًا    بالوقوع،
قواعد    ویقول  کتابه  في  البحراني  ميثم  توهم    »إن   المرام: الشيخ  أو  ظن  أو  علم  إذا  الإنسان 

تحصيله لما یتخيل أو  شوقًا ینبعث له إلی    فإنه قد یجد في نفسه   ، لاعف لأامصلحة له في بعض  
فيه    وکذلك  له،یعقل فيه من الملائمة   نففإنه قد    مفسدة، إن علم أو ظن    انصرافًا، سه  یجد من 

من    وانقباضًا فيه  یعقل  ما  بحسب  أ  المنافاة،عنه  العلم  الظن  فذلك  مرادنا    بالمصلحة،و  هو 
الشوق    بالصراف،  اند مراهو    والمفسدة   بالداعي،  المسمی    والميل وذلك  هو  عنه  الحاصل 

 . 5 «بالإرادة
صدر   علی    المتألهينویری  تطلق  الإرادة  ضده    معنيين:أن  وهو  التي    الکراهة،أحدهما  وهي 

ندنا الأمر الداعي إلی  حتی یترجح ع  التردد،   وعقيب   الملائم، تحصل فينا عقيب تصور الشيء  
 فينا. ية  من الصفات النفس  وهي  ا،نم ما  فيصدر أحده  الترك،الفعل أو 
کسائر الکيفيات النفسانية التي یجدها الإنسان في  کيفية نفسانية    هي   المختار: الإرادة التعریف  

 الوجدانية. وغيرها من الأمور  واللذة، مثلها مثل الألم   شيء، بدون توسط  ذاته 
 الإرادة:ولکن هنا نعرض أهم الآراء التي تناولت مفهوم 

 المعتزلة.ما ذهبت إليه  ذاوه بالنفع، الاعتقاد  :ي ه ادة الإر -1
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 والفعل. لأن مجرد الاعتقاد بالنفع لا یکون مبدأ للتأثير   عليه:  ویعترض 
 بالنفع. هي شوق یحصل للإنسان بعد الاعتقاد  :الإرادة -2

ثمة    عليه:  ویعترض  دون  الإرادة  تتحقق  قد  لأجل    شوق،لأن  الأدویة  تناول  أو    العلاج، مثل 
دون  لا  حققیت المحرمات    للفعل،إرادة  شوق  في  المسلم    والمشتهياتکما  علی  المحظورة 

 من وجه.  ا وخصوصً عمومًا   والشوقصارت النسبة بين الإرادة  ولذلك التقي،
کيفية    الإرادة:  -3 متخللة هي  الجازم    نفسانية  العلم  بالقصد    ویُعبر  والفعل،بين    والعزم عنها 

 ی. رخ أُ ة تار والتصميم  وبالإجماع  تارة،
سبق   وبناءً   ما  أن    علی  الق  نقول: یمکن  هي  الفعل.  والميل د  صالإرادة  نحو    القاطع 

 ( 165-166:  1هه ، ج1430)السبحاني، 
 المتکلمين: في أقوال   ة الإلهيةرادالإتعریف  -2

العلامة   تعالی  »  الحلي:یقول  أنه  علی  المسلمون  في    مرید،اتفق  اختلفوا  فأبو لکنهم    معناه، 
داعية إلی  علمه تعالی بما في الفعل من المصلحة المعنی أنه الداعي علی  سفنله الحسين جع

المخصص    الإیجاد، ک  والإرادة، وهو  وهو  سلبي  أنه  النجار  مغلوب  وقال  غير  تعالی    ولا ونه 
نفسه    مستکره، بأفعال  عالم  تعالی  أنه  إلی  راجع  أنه  الکعبي  وذهبت    غيره، بأفعال    وآمروعن 

 ( 266ص   :هه1408، الحلي ).العلم«ة علی إلی إنه صفة زائد ان ئيابجوال والحنابلة الأشعریة 
 :القدامی  بعض المتکلمين آراء من خلال  الإلهية،نعرض تعریف الإرادة  وهنا

 الإلهية: أولًا: أقوال المتکلمين حول تعریف الإرادة 
 :  هي المشيئةهه( في کتابه الاعتقادات 380الشيخ الصدوق )ت: الإرادة عند  -أ

یُحب    ولم،  وأرادالله    »شاء  السلام:الصادق عليه    في ذلك قول اعتقادنا    جعفر:و  خ أب يش لال  قا
 ( 67: ص هه1431، الصدوق) .ذلك«مثل   وأراد بعلمه،یکون شيء إلا  ألا یرض  ولم
 : هي نفس أفعالهکتابه أوائل المقالات   في هه(  413: المفيد )تالشيخ ة عند الإراد  –ب 
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لأفعال خلقه    وإرادته  أفعاله،فعاله هي نفس  إن إرادة الله تعالی لأ  ل أقوالمفيد: »و  یقول الشيخ 
الهدی من آل محمد عليه  بالأفعال،أمره   أئمة  العکبري  )  .السلام«م  وبهذا جاءت الآثار عن 

 ( 53، ص  هه1431 )المفيد(،
  ه بتا وک   هه( في کتابه الاقتصاد فيما یتعلق بالاعتقاد460:  )تالشيخ الطوسي  الإرادة عند  ه  جه  

   :للفعل  ومرجح الإلهي،  والنهي الأمر  هي تلازم  الرسائل العشر 
، لأنه ثبت أنه  هًااروک أن یکون تعالی مُریدًا    الاقتصاد: »ویجب الشيخ الطوسي في کتابه  یقول  

للمأمور    والأمر  ومخبر،  وناهآمر   مرید  هو  ممن  إلا  یقع  کراهية    به،لا  مع  إلا  یقع  لا  والنهي 
 ( 58: هه1406 الطوسي،  ).«مخبرًا لا بإرادة کونهخبرًا إ  ر بالخیقع  ولا  عنه،المنهي 

إذا  یرجح الفعل  بمعنی أنه    مُرید،تعالی    »اللهویقول الشيخ الطوسي في کتابه الرسائل العشر:  
وقت    المصلحة، علم   دون  بوقت  الأشياء  بعض  خصص  أنه  شکل  وشکل بدليل    ) . «دون 

 ( 95د. ت:   الطوسي،
عند    -د الالإرادة  في  672ت:  )   حلي العلامة  کشفهه(  للفعل    المراد  کتابه  المخصصة  هي 

 :دون القدرة 
کنات  أوجد بعض المم  إن الله تعالی  مطلقًا، علی ثبوت الصفة   والدليل » الحلي:العلامة  یقول  

فلابد من مخصص غير القدرة التي شأنها الإیجاد مع    القدرة، دون بعض مع تساوي نسبتها إلی  
إلی   نسبتها  للمعلوم    روغي  الجمع، تساوي  التابع  هو    لك ذوالعلم    وأیضًا   الإرادة، المخصص 

مرجح  فلابد من   التساوي،مع   وبعدهبعض الممکنات مخصص بالإیجاد في وقت دون ما قبله  
 ( 266هه، ص 1408، الحلي ).والعلم«لقدرة غير ا

ا  699:  )تالشيخ ميثم البحراني  الإرادة عند    -هه     م لکلاهه( في کتابه قواعد المرام في علم 
 :عية للإیجادهي علمه بالمصلحة الدا
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الشيخ إیجاده،  »  اني:البحر  یقول  إلی  الداعية  المصلحة  علی  الفعل  باشتمال  علمه    وهو بأنه 
 ( 88: ص هه1398البحرانی،  ) .المطلق«لعلم أخص من ا

 :  هي صفة ذاتيةفي کتابه اللوامع الإلهية   هه(826:  )تالشيخ السيوري الحلي الإرادة عند  -و
السيوريلا   ول قی الذات فهي من صفاته    يقةحق   »وأما:  شيخ  العلم وعين  التي هي عين  الإرادة 

 ( 471، ص ش 1380 المقداد،  الفاضل).الأقدس«ذاته 
  تعالی، الإرادة هي صفة ثبوتية لله    أن صفةهم اتفقوا علی  خلال أقوال المتکلمين أنمن    ونجد

 لا؟ أم  صفة العلم بنحو خاص  ني عت هي  وهل فعلية، في هل هي صفة ذاتية أو صفة  واختلفوا 
 الإلهية: الإرادة المختار في تعریف ال ثانيًا:

لأن الإنسان یتصور الفعل   الإلهية،رادة  مفهوم إرادة الإنسان بالإ  إمکانية مقایسةلا شك في عدم  
یعتقد    البدایة، في   یشتاق    بفوائده،ثم  بذلك    ویرغب ثم  القيام  فعندما یصل شوقه    الفعل،إلی 
 العمل.فيتحرك الإنسان لإنجاز هذا  العضلات، وامره إلی حله النهائية یصدر أمرا ی إل هذا

، لا معنی لها  العضلات(   وحرکة  وقلش وا   والاعتقاد،  )التصورلکننا نعلم أن کل هذه المفاهيم  
   حادثة.لأنها جميعها  سبحانه، بخصوص الله  

إلهي   کل  علی  أنه یجب  صفاته  کما  إجراء  تجریدهافي  النقص  ائو ش  من  سبحانه    وسمات ب 
مع المحافظة علی حقيقتها بعد    وتعالی، بالمعنی الذي یليق بساحته سبحانه    وحملها ،  ان الإمک

 ( 174: ص 1ه، جه1430)السبحاني، .التجرید
  المجرد، مفهوم یتناسب مع الوجود البسيط    علی نحونعرف صفة الإرادة الإلهية  من أجل هذا  

 : نينوع أن إرادته تعالی علی   فنقول إلی 
 الإرادة الفعلية.  -2                                         الذاتية.الإرادة  -1
إرادته 1 بالنظام الأصلح    وهي:  الذاتية:  :  في    وصلاح وعلمه بخير    التکوین، لعالم  علمه  العباد 

 الشرعية. ينوالقوانالأحکام 
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أفضل   نظام  أي  یعلم  الأو  ویعلم  الوجود، لعالم    وأصلح فهو  لإیجالا   قاتأفضل  د  مناسبة 
 الظواهر في الأزمنة المختلفة.  وحدوث ات الموجود 
القوانين    وکذلك هذه  في  الکامنة  عباده  مصلحة  اروح    وأن   والأحکام،یعلم  لقوانين  هذه 

بالمصالح    والأحکام علمه  الشيرازي،    د.والمفاسهي  ق   1426)مکارم  جه.  ص4،   ،141-
142 ) 

کماء عبارة عن علمه  ه فعند الحإرادة الل  »وأما لية:اعت مال  یقول صدر المتألهين في کتابه الحکمة
النظام الأتم    فإن هذا العلم من حيث إنه کافٍ في وجود   الأکمل، بنظام العالم علی الوجه الأتم  

 ( 114: ص 4: جهه1410الشيرازي، ).إرادة«علی عدمها  وجودهالطرف  ومرجح
أن    ویری  المتألهين  الأفعاهي  إرادته  صدر  انفس صدور  من جهة  س حلل  انة  بوجه  لخير  علمه 

 ( 222، ص 3ش، ج1366 الشيرازي، ).بقبحهعدم صدور الفعل القبيح عنه لعلمه   وکراهته
نهایة الحکمة  علی هذا التعریف    ئي اطباالطبالعلامة    یعترض ولکن   دليل    »لا  بقوله:في کتابه 

بالنظام   تعالی  الواجب  علم  علی  الإرادة  مفهوم  صدق  علمأب  قول ال   وأن   الأصلح،علی    ن 
 ( 262: ص  2: ج هه1428 الطباطبائي، ). بالتسمية«أشبه  لنظام الأحسن الواجب تعالی با

 
إرادته2 السماوات  ه في خلفإرادت  الإیجاد،عين    وهي   الفعلية:  :    حدوثها، هي عين    والأرضق 

عين    وإرادته  هي  الصلاة  فرض  حرمته.  وفي   وجوبها،في  عين  هي  الکذب  )مکارم  تحریم 
 ( 142، ص 4، ج ق  .ه 1426الشيرازي، 

إما الفعل الذي    الفعل،الإرادة المنسوبة إليه تعالی منتزعة من مقام  یری أن    الطبطبائي   العلامةف
الخار في  إیوجد  فهو  ثم    رادة ثمج  إیجاد  ثم  ثم وجوب  العلة    وإما  وجود، إیجاب  من حضور 
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  فعلًا(. د کذا  یرینه  ليفعل )إ  الفعل، کما یقال عند مشاهدة جَمع الفاعل أسباب    للفعل، التامة  
 ( 264: ص 2: ج هه1428 بائي، الطباط)

العلامة   صدقًا    »وهذه  الطباطبائي:ویقول  عليه  صادقة  الفعلية  لا  حقيقيًا،الصفات  من  لکن   
  وتقدس وتأخرها عن الذات المتعالية حتی یلزم التغير فيه تعالی    حدوثها،يث خصوصيات  ح 

حيثيات    وترکب  من  من    کثيرة،  متغایرة ذاته  أصلًا   ن إ  حيث بل  یلها  الذات  في  کل    عنه  نبعث 
فهو تعالی بحيث إذا    به،موطنه الخاص    فهو تعالی یقوم به کل کمال ممکن في   وخير،کمال  

کا شيء  مرادًا  أمکن  شيئًا    وإذا  له، ن  لواجب  اف  أکمله، رباه    وإذا   رباه،أوجده    وإذا  أوجده،أراد 
 ( 244: ص 2: جهه1428  ئي،باطا بالط). « وحدوثهاإمکانها  وللأشياء  وقدمه، تعالی وجوبه 

بمعنی التصميم علی    أن الإرادة مصباح اليزدي في کتابه دروس في العقيدة الإسلامية  ال  ویری 
  زمانية،   وتحدیاتبقيود    وتتقيدحيث تتحدد    الفعلية، لا شك من الصفات  ي بفه  بعمل، القيام  

  أمره  ﴿إنما  أمثال:  ، يةنآرالقکما یلاحظ ذلك في الاستعمالات    الحادثة، بلحاظ تعلقها بالأمور  
   .(82یس:  )  ﴾کن فيکون أراد شيئًا أن یقول له  إذا 

کيد علی أن اتصاف ال   اليزدي أنه یلزمیری المصباح  کما   الفعلية لا یعني  ت  له تعالی بالصفاالتأ
بين الذات الإلهية    ونسبةبل یعني إضافة    فيه، حصول تغير في الذات الإلهية أو حدوث عرض  

شروط   وفي   خاصة،ة  وی از  من  ومخلوقاتها، إضافي    معينة،  ظل  مفهوم  ذلك  خلال  من  وینتزع 
 ( 101، ص  م 2008)المصباح اليزدي،  . معين هو أحد الصفات الفعلية

یقال    ویمکن الفعل    إن أن  مقام  إرادة في  إلی  تنقسم  مقام    وإرادةالإرادة  مثل صفة    الذات،في 
هه،  1424ني،  )السبحا  .في مقام الذات  مللع وا فالعلم ینقسم إلی العلم في مقام الفعل    العلم، 

 ( 47ص  
 العلم: یقول السيد کمال الحيدري في تعریف 
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قبل    »هناك بالأشياء  الذاتي    وبعده، ء مع الایجاد  ي بالأشياوعلم فعل  الایجاد، علم ذاتي  العلم 
هه.، ص  1432)الحيدري، .سبحانه« وغيره  الفعل،بينما العلم الفعلي هو عين   الذات،هو عين 

131 ) 
مثل صفة    الفعل، في مقام    وإرادة  الذات،إرادة في مقام    مقامين:لها    فالإرادة صفة ذاتية   ليهعو

 إضافة.فهي صفة ذاتية ذات  العلم، 
  الدین:ول الفيض الکاشاني في کتابه علم اليقين في أصول قی  ولذلك

من حيث   ام أو    و أما إرادته سبحانه : فهي من حيث نسبتها إليه سبحانه عين ذاته عز وجل ،  »
لمراد فإنها محدثة ، إلا أنها ليست کإرادتنا مقدمة علی الفعل ، بل هي هناك نفس  إضافتها إلی ا

ذلك من  ا الکاظم : ) الإرادة من المخلوق الضمير و ما یبدو له بعد مولان  الفعل و الإیجاد . قال 
،  و لا یهم و لا یتفکر    ي ور یالفعل ، و أما من الله عز وجل فإرادته إحداثه لا غير ذلك ، لأنه لا

  ، الله تعالی هي الفعل ، لا غير  و هذه الصفات منفية عنه ، وهي من صفات الخلق ، فإرادة 
الفيض  ).«ك  بلا لفظ و لا نطق بلسان و لا همة و لا تفکر ، ولا کيف لذل  يکون ،یقول له کن ف

 ( 101: ص 1، جهه 1418الکاشاني، 
 ه أقسام الإرادة الإلهية:3

اتنقس  الإرلإم  إلی  ادة  التکوینية    ،قسمينلهية  الإرادة  من    وهذا  التشریعية،   والإرادةهما  یظهر 
 الشریفة:  والروایات القرآنية، خلال تتبع الآیات 

 أه الإرادة التکوینية:
 تعاریف الإرادة التکوینية: ومن

ألا   التکوینية:الإرادة    -1 بينها    هي  ف  وبينیتوسط  إرادة  الخارج  في  الفعل    اعل تحقق 
 ( 216ص  هه.،  1432)الحيدري، .رخ آ
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الإرادة    التکوینية:الإرادة    -2 حقيقة  عليها    والحملعبارة عن  الشيء    وتتعلق الشایع  بتکوین 
التکوینية في الله تعالی لا تتخلف عن    والإرادة   تعالی، مباشرة من ذات الباري    اده وإیج  وتحققه 
حالة    المراد،  غير  من  الخارج  في  یتحقق  أراده  ما  بالإن   ،ة رظمنتوکل  الإرادة  فإنها  بخلاف  سان 

 . ومرادهفالتفکيك یقع بين إرادة الإنسان  لعلة، یقع بالخارج   ولا یمکن أن یرید شيئًا  تتخلف فإنه 
هي لإرادة  اه    3 الکائنات    التکوینية:  جميع  وجود  منها  یفيض  التي  أي    والموجودات،الإرادة 

 ( 142، ص4ج، ه. ق  1426)مکارم الشيرازي، عين إیجادها جميعًا.
 تشریعية:ب ه الإرادة ال

 التشریعية: من تعاریف الإرادة 
بينها وبين تحقق الفعل  التشریعية: هي الإرادة    -1 في الخارج إرادة فاعل    الإرادة التي یتوسط 

 ( 217هه.، ص 1432. )الحيدري،  آخر
هي الإرادة    -2 الغير    التشریعية:  بفعل  منه    وصدور تتعلق  التشریعية    ة راد والإ  باختياره،العمل 

البا من  الأوامر    وليست   المکلفين،بأفعال    وتتعلق  تعالی،ري  تصدر  إلا  تعالی  الله  حق  في 
 ( 472، ص ش 1380 المقداد،  الفاضل ) مکلفين.بمعنی التشریع باختيار ال والنواهي، 

هي لإرادة  ا  -3 والنواهي    التشریعية:  الأوامر  جميع  منها  یفيض  التي    وجميع   الإلهية،الإرادة 
الأحکام  ي  أ  الشرعية،   والقوانين  ماکح لأا الشيرازي،  .والقوانينعين هذه  ، ه. ق   1426)مکارم 

 ( 142، ص4ج
فإرادته هي عين فعله    وتعالی،تنفك عنه سبحانه    ولا خلف  الإرادة الإلهية لا تت  نجد أن هنا    ومن

  فرق ل ا  وأن   الخارج.تقع في    ولا بخلاف الإرادة عند الإنسان فإنها یمکن أن تتخلف    بالخارج، 
التکو الإرادة  أالتشریعية    والإرادةینية  بين  لا  هي  التکوینية  الإرادة  فيها ن  الفاعل    یتوسط  بين 

فاعل  وتحقق إرادة  بالخارج  إرادة    وإلا آخر،    الفعل  خارجي عند    تشریعية،تکون  بين    توسط 
   وفعله.الفاعل 
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 هل الإرادة هي المشيئة:ه   4
البعض منهم أن    واعتقد  ة،الإرادأن المشيئة تعني    نلميوالمتک یعتقد الکثير من أصحاب اللغة  

الشيء   إیجاد  تعني  الاستعمالات    ولو  إليه،  والوصول المشيئة  في  الإرادة  محل  حلت  أنها 
وبالنسبة    الإیجاد،بمعنی    وتعالی سبة إلی الله سبحانه  المتعارفة، وعلی هذا تکون المشيئة بالن

  الإرادة، شيئة غير  بعض الکتب أن الم د في رو  ن لکو  معين.إلی الناس بمعنی الوصول إلی شيء  
التصور   بعد  للإنسان  یحصل  الذي  الميل  هي  العزم    والتصدیق،فالمشيئة  بعدها  یحصل  ثم 

تتحقق    ،والتصميم المراحل    وعليه   الإرادة، ثم  علی  تُطلق  المشيئة  علی    والإرادة   الأولی، فإن 
 ( 133-132، ص4، جق  .ه 1426)مکارم الشيرازي، بالفعل.  وتتصلالمراحل الأخيرة 

متابعة الآیات القرآنية ، یتضح أن کلمة ) إرادة ( مستعملة في الإرادة التشریعية و    خلال ومن  
في حي  ،  ، یندر  التکوینية  و   ، غالبًا  التکوین  و  الخلق  مجال  في  مستعملة  المشيئة(   ( کلمة  ن 

، وهذا یدل علی کون  التشریع  ا  وجودها في مجال  إلی  أقرب  قوله    نیولتک المشيئة  ، کما في 
، فهذه الآیة لا  23الکهف :   ﴾ و لا تقولن لشيء إني فاعل ذلك غدًا إلا أن یشاء الله    ﴿ :  الی  تع

ت بل   ، الجبر  إلی  التي تشير  و   ، الإلهية  المشيئة  إلی غلبة  إلی    شير  الوصول  نستطيع  بدونها لا 
إلا لاختب  ليست  الله للإنسان  منحها  التي  الحریة  أن  و   ، ب  و  اره أهدافنا  العروج  و  إلتربيته  ی  ه 

الإلهية.در الإرادة  سلب  تعني  لا  إرادته  و  الإنسان  فحریة   ، الکمال  الشيرازي،  جات  )مکارم 
 ( 138، ص4، جه. ق  1426

 الإرادة الإلهية:التي تناولت  والروایاتالآیات معنی الإرادة الإلهية في الثاني:  بحث الم
  والوجود، لق  في عالم الخ  سواء إرادته  وتعالی،ه  ناحسب  تحدثت آیات قرآنية کثيرة عن إرادة الله

ه.    1426)مکارم الشيرازي،    .ومصيرهمالعباد    وتکاليف   والأحکام،أو إرادته في تشریع القوانين  
 ( 132، ص4، جق
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 التشریعية: والإرادةالآیات التي تناولت الإرادة التکوینية من  -أ
 من الآیات التي تناولت الإرادة التکوینية: 

 ( 40النحل:) فيکون﴾ إذا أردناه أن نقول له کن  لشيء   قولنا ﴿إنما  تعالی:له وق  ه 1
وجود   عن  تعالی  الله  إرادة  انفصال  بعدم  تخبرنا  للشيء    ء، شياالأفالآیة  سبحانه  قوله  فبمجرد 

  واحدة، وهذا لا یعني وجود الحوادث والموجودات في لحظة    سيتحقق،فإنه    کن، الذي یریده  
إنما    )کن(  والتعبير بکلمة   تأخير.بدون تقدیم أو    وفق الإرادة الإلهية   اهثووحدبل یعني وجودها  

بيان   أنه تعبير    المعنی،جاء بسبب عجز اللفظ عن  بين    لاإو  کنائي،أي    إرادة فلا توجد فاصلة 
 . الشيء المراد وتحقق الله تعالی 

الأرض    ﴿ونرید  تعالی: قوله  ه    2 في  استضعفوا  الذین  علی  نمن    ونجعلهم   ة أئم  ونجعلهم أن 
 ( 5صص: )الق ﴾ الوارثين

الأقوام   مصير  في  الإلهية  الإرادة  أثر  عن  تخبرنا  الآیة  قلوب    وأنها  والأمم،هذه    ونفوس تنير 
( تدل علی استمراریة هذه السنة الإلهية المتمثلة  التعبير)نرید  وأن   الأمم،من بين    المستضعفين

المستضعفين   الأ  وسيطرتهمبتسلط  في  الأمور  زمام  الطواغيت    ندحاراو رض  علی 
 ( 135-133، ص4، جه. ق  1426)مکارم الشيرازي، .رینالمستکب

ت جنات تجري من تحتها الأنهار  الله یُدخل الذین آمنوا وعلموا الصالحا  ﴿إن   تعالی:قوله  ه  3
 . (14الحج: ) ﴾ فعل ما یُریدإن الله ی

 ( 82:)یس  فيکون﴾ أمره إذا أراد شيئًا أن یقول له کن  ﴿إنما   تعالی: ه قوله 4
آیة5 ق  ه  في  ویطهرکم    ﴿إنما   تعالی:وله  التطهير  البيت  أهل  الرجس  عنکم  ليذهب  الله  یرید 

 ( 33لأحزاب: ا)﴾ تطهيرًا
 ( 16)البروج :  ﴾ لما یُرید ال ﴿فع  تعالی: ه قوله 6
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إرادته   تحقق  کيفية  الشریفة  الآیات  هذه  في  یبين  تعالی  عن    وإنها  التکوینية،فالله  تتخلف  لا 
لباس  ل طمال  ویلبس   مراده، بمجرد  وب  من  الوجود  ح الإرادة  مضطرة.غير  بخلاف    الة  وهي 

کما    الأزلية،تحت الإرادة  إرادته مقهورة    وإن   مراده،الإرادة التکوینية للإنسان فإنها تتخلف عن  
قوله   النار    ﴿یریدون   تعالی: في  من  یخرجوا  بخارجين    وماأن  عذاب    منها، هم    مقيم﴾ ولهم 

 ( 473، ص  ش  1380 د،ا دقمال  الفاضل )  .(37المائدة: )
القوة    والصالحينیلهم المؤمنين  حيث    عميقًا،شك أن للإیمان بالإرادة التکوینية أثرًا تربویًا    ولا 

 الظالمين.ا في مواجهة ویزیدهم رسوخً  تدار، والاق والأمل 
 مثل: أما ما جاء بالقرآن الکریم من استعمال الإرادة التشریعية 

قوله1 ا   )یا  تعالی:  ه  إذا    نلذیأیها  الصآمنوا  إلی  فاغسلوا  قمتم  إلی    وأیدیکم هکم    وجولاة 
الله ليجعل عليکم من حرج    )ما  قال:المرافق( إلی أن   نعمته    وليتم  یرید ليطهرکم  ولکنیرید 

 . (6 المائدة:) تشکرون( عليکم لعلکم 
تعالی    ولا  قوله  في  الإرادة  أن  الأح   تشریعية،   ليطهرکم(   )یرید شك  جعل  تعالی  الله    کام فإن 

وبدیهي أن    الأحداث، منها طهارة الناس من    والغرض   والتيمم،  سلوالغمن الوضوء    شریعهاتو
بهذه   یعمل  الناس  الإرادة  ل ف  یترکها، وبعضهم    الأحکام،بعض  أن   تکوینية،و کانت  یمکن  فلا 

ة  وفي هذه الآی   واختياره،ه  کما أن الإرادة التشریعية تتعلق بفعل الغير بإرادت  المراد، تتخلف عن  
فظهر أن المراد    باختيارهم،یعملون بهذه الأحکام    وأنهم  العباد، فعال  الی بأت إرادة الله تعقلعت

 التشریعية.  من الإرادة في الآیة السابقة هي الإرادة
فليصمه    ﴿فمن  تعالی:قوله  ه  2 الشهر  منکم  أیام   ومنشهد  فعدة من  أو علی سفر  مریضًا  کان 

 .(185البقرة: )  ﴾العسر م بک یرید الله بکم اليسر ولا یرید أُخر 
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الشریفة   الآیة  في  إرادة    )یرید(،استعمل  تشریع حکم  ال لأن    تشریعية،وهي  هو    وجعل متعلق 
 ( 473، ص ش  1380 ،المقداد الفاضل )  قانون.
   الإلهية: الروایات التي تناولت تعریف الإرادة من ب ه 

 الحدیث الأول:  
الحسين بن سعيعن   أبان عن  ابن  الوليد عن  أ  ند عابن  الله  النظر عن ابن حميد عن  بي عبد 

بل    معه،إن المرید لا یکون إلا المراد    فقال:   مریدًا؟،لم یزل الله    له:قلت  »  قال:   السلام، عليه  
 ( 256، کتاب التوحيد، ص  هه 1429، المجلسي، ).«زل عالمًا قادرًا ثم أرادلم ی

عن الحسين    عري،ش لأای  عن أحمد بن محمد بن عيس   العطار، محمد بن یحيی    آخر:  وبطریق
بن    الأهواز، د  بن سعي النظر  الله عليه    حميد،عن عاصم بن    سوید، عن  أبي عبد    السلام، عن 

الله مریدًا  قلت:  قال: قادرًا ثم    معه،المراد  د لا یکون إلا  یإن المر  قال:؟  لم یزل  لم یزل عالمًا 
 ( 140هه، ص 1370، الحلي ).أراد

   الحدیث:في بيان وشرح 
ا  ولا  أن  ا  ث ی لحدشك  إلی  الفعناظر  لله  لإرادة  ینفي    تعالی، لية    (، الأزلية   )الإرادةفعندما 

أما    القدماء.فيکون مفهومها تعدد    ، أزلية  وأنها فالمقصود نفي مقولة أن الإرادة زائدة علی الذات  
فهو عين التوحيد لا    المقدسة،بدوره هو عين ذاته    والعلم  العلم،الإرادة الذاتية التي هي عين  

 ( 143، ص4، جق  ه. 1426ارم الشيرازي، کم ) ك.الشر
صدر   تعالی    أن   المتأهلينیری  إرادته  أن  علی  بظاهره  یدل  الحدیث  قوم    حادثة، هذا  رآه  کما 

حدوثها  ذهبوا   مع  أن  صفات  فهي  إلی  للإرادات    وإن   الذات،من  محل    والحق   الحادثة،ذاته 
عل  بحانه فافالله س  بذاته، لعلمه   ع باالتبنظام الخير فيها  کون ذاته یصدر عنه الأشياء لأجل علمه  

ترجع بإرادة  کلها  علمه    للأشياء  في    بذاته، إلی  غيره  لوجوده  المقتضي  بغيره  لعلمه  المستتبع 
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لأنها من    ذاته،فالأشياء الصادرة عنه کلها مراده لأجل    منفعة،   وجلب لا لغرض زائد    الخارج،
 ( 223 ، ص 3ش، ج 1366 الشيرازي،)  بذاته. وعلمه توابع الذات 
الفيض  )أن المراد بالإرادة هنا الإحداث.  الحدیث:هذا  اني في بيان  الفيض الکاش  وکذلك یری 

 ( 456، ص 1، جهه1430 شاني،االک
 ي:الحدیث الثان

قلت لأبي الحسن  »  قال:  یحيی،أحمد بن ادریس عن محمد بن عبد الجبار عن صفوان بن  عن  
یبدو    وماالضمير  الإرادة من الخلق  »  ل:ا ق  لق، الخ  ومن عن الإرادة من الله    أخبرني م  لاعليه الس 

  ولا یهم    ولا من الله تعالی فإرادته احداثه لا غير، لأنه لا یروي    وأما  الفعل، لهم بعد ذلك من  
یقول    ذلك،فإرادته الفعل لا غير    الخلق،ت  وهي صفا  تعالی،وهذه الصفات منفية عنه    یتفکر،

أو    له. ما لا کيف  کيف لذلك ک  ولا کر  تف   لا و  همة نطق بلسان ز لا    ولا بلا لفظ    فيکون،کن    له:
 ( 140هه، ص 1370، الحلي ).«أنه بلا کيف )کما

 الحدیث:  وبيان شرح 
فينا هي کيفية    التفکر، والرویة هي    یظهر، أي    لهم(:  )یبدو معنی   فالإرادة  القصد،  والهمة هي 

أو   ا أو ظنيًايً معل   تصدیقًا  ونفعه بثبوته    والتصدیق  الملائم، نفسانية تحدث عقيب تصور الشيء  
بعد    وقد   جهلًا،أو    تخيليًا التصدیق  هو    التردد،یحصل  الذي  العزم  وقع  الرجحان  فإذا حصل 

 الإرادة. 
هي    وليست   ذاته،لاستحالة حدوث صفة أو کيفية في    له،ادثة فليست صفة  إرادة الله الح  وأما

لا   کائن  لأمر  احداثه  إضافة  الرویة    غير،إلا  عن  صفات    ، رکفلت وا  والهمةلتعاليه  من  لکونها 
أفعاله    وقين،المخل نفس  هي  المتجددة  سبحانه  یرجع    المتجددة،فإرادته  حادث  لکل  فإرادته 

  وهو   إیجاده، يکون بلا لفظ ...( دال علی أن کلامه عبارة عن  کن ف له    )یقول   وقوله  إیجاده،إلی  
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الذاتي   بالاقتضاء  عنه  المعبر  الشيء.الإلهي    والتوجه الوجود  ش،  1366  ،يزارشيال)  لوجود 
 ( 226، ص 3ج

  حدیث الثالث:لا
 قال:    نصر،عن أحمد بن محمد بن أبي  محمد،عن أحمد بن  یحيی،محمد بن عن 

الحسن   أبو  بنقال  السلام:  موسی    علي  عليه  أنت    آدم، بن  ا   الله:   »قالالرضا  کنت  بمشيئتي 
ما   لنفسك  تشاء  علی    وبنعمتي   فرائضي،أدیت    وبقوتي   تشاء،الذي  جعلتك    ،يتي معصقویت 

أني    نفسك وذاكأصابك من سيئة فمن    وما  الله، ما أصابك من حسنة فمن    ا،یً قوسميعًا بصيرًا  
  ) .یُسألون«  وهم أنني لا أُسأل عما أفعل    وذاك   مني،   أولی بسيئاتك  وأنت   منك، أولی بحسناتك  

 ( 371، ص  1، جهه ق1434، الکليني 
  الحدیث: وبيان شرح 

جعلت    والتي   وحریة الإنسان،باختيار    ية لله تعالی المتعلقة نیو لتک هذا الحدیث یتناول الإرادة ا
 أحيانًا،ء الاستفادة منها  غایة الأمر أن الإنسان یُسي   مقدراته، الإنسان مخلوقًا مریدًا حاکما علی  

الاستفادة    أما حسن  نفسه،من عمل الإنسان    وهذا  سبحانه، فيستعمل نعم الله عليه في معصيته  
تعال الله  نعم  فمن  الله    و ه ی  من  الشيرازي،    ومعونته توفيق  )مکارم  ق  1426لعبده.  جه.   ،4  ،

 ( 144ص
 الرابع: الحدیث 

عن أبي عبد الله عليه    خالد،عن السري بن    ،يرعمعن ابن أبي    أبيه،عن    إبراهيم،عن علي ین  
بعبد خيرًا عجل عقوبته في    قال: »إذا   السلام، الله  الله بعبد سو  وإذا  الدنيا،أراد  سك م أ  ءًا أراد 

 ( 20، ص  1: جهه1403الصدوق،  ).«في بها یوم القيامةا عليه ذنوبه حتی یو
 الحدیث:وبيان شرح 
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فإن أراد الله لعبده الخير    عباده، فهو یفعل ما یشاء مع    المطلقة، وهذا الحدیث یبين إرادة الله  
إن أراد    وأما  ،ي عاص والم ليخرج منها نقيًا طاهرًا من الذنوب    الدنيا،سارع له بالعقوبة في الحياة  

ولذلك فالعبد    القيامة،حتی یؤاخذ عليها یوم    الدنيا،ة في الحياة  أمسك عليه العقوب   به السوء
ا علی  بالصبر  عليه  کفارة  المؤمن  لأنها  عذاب   للذنوب،لبلایا  من  بکثير  أهون  الدنيا  فعذاب 

 الآخرة. وعقوبتها لا تقارن بعقوبة  الآخرة،
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 النتیجة 
صفة    والإرادة   ولذلك یُطلق علی الله بالمُرید.  الثبوتية،ه تعالی  لهية من صفات الل ة الإدا رالإ  -1

   هوریة.عدم المق هي کمال لکونها رمز الاختيار وسمة 
فذهب البعض إلی القول بأنها صفة    الإلهية،اختلف العلماء المسلمون في حقيقة الإرادة    -2

متکلمي   بين  المشهور  وهو  ف  عض بلا و  ،الشيعةذاتية  أنها صفة  إلی  المفيد ذهب  کالشيخ  علية 
 الطباطبائي. والعلامة

مقام  في    إرادة والذات    في مقام  مقامين: إرادة الرأي المختار هو أن الإرادة هي صفة ذات    -3
اليوم    وهذا  الفعل. علماء  إليه  وصل  ما  آخر  هو  الإرادة  التعریف  تعریف    وتبناه   الإلهية، في 

السبحاني في کت التکوینية  لإا  ابه الشيخ  الشيرازي    وکذلك   ، ریعيةوالتش رادة  الشيخ مکارم  تبناه 
 القرآن.في کتابه نفحات 

بالخلق    وهي ية  تنقسم الإرادة الإلهية إلی إرادة تکوین  -4 تتحقق بدون    والتي   والایجادمتعلقة 
أو    وبدون   تتخلف،   ولا   شيء،توسط   شرط  تشریعية    وإلی   قيد،توقف علی  متعلقة  إرادة  وهي 

 والنواهي. والأوامر والقوانينم اکح الأب
 لتشریعية.واتناولت الآیات القرآنية الإرادة بقسميها التکوینية  -5
یقف علی أنهم    الإلهية، ليهم السلام في الإرادة  أهل البيت ع  صدر عن أئمة   فيماإن السابر    -6

 منها: زوایا، نظروا إليها من عدة 
   رة.والقدأه أن الإرادة الإلهية غير العلم 

 تعلقت بها الإرادة الإلهية.  وقد إلا ب ه ما من ظاهرة کونية 
 .1جه ه إرادته سبحانه من صفات الفعل لا من صفات الذات 

المؤمنين  حيث یلهم    عميقًا،له أثر تربویًا    والتشریعية التکوینية    الإرادة الإلهية إن الإیمان ب  -7
 لمين.  اجهة الظاو م  في  رسوخًا   ویزیدهم والاقتدار، والأمل القوة  والصالحين
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  مراتب:لإلهية علی ثلاث کيم السبزواري إلی أن الإرادة اب الحه ذه8
عين    حقيقية، إرادة    الأولی: المرتبة   المتعلقة    وفُسرت   الذات،هي  الذاتية  ثم    بالذات، بالمحبة 

 تسربت إلی حب الآثار.
 والظهور. مقام التجلي  وهي  ظليه،إرادة حقة   الثانية: المرتبة 

مق   ثالثة:لا  تبةالمر من  في    الإضافة، ولة  إرادة هي  بلحاظ    متعلقها،تلحظ  الحادث  العالم  نظير 
 ( 571، ص 3هه.،  ج 1429)معرفة، حدوثه معلومة.

 الإلهية. الأقرب إلی وصف الإرادة  ولعله العلماء،یحتاج إلی تأمل من  لتعریفوهذا ا
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 المصادر:

 الکریم. القرآن  -1
بن    منظور،ابن    -2 الله  حق ت  ،هه(   1445)العرب لسان    ،رم کم محمد  عبد    القاهرة،   المعارف،دار    الکبير،يق 

 . الجدیدة الطبعة 
بن    البحراني،  -3 ع  علي،ميثم  في  المرام  الطبعة   المقدسة،قم    مهر،مطبعة    ،(هه1398)الکلاملم  قواعد 

 . الأولی، 
بن    الحلي،  -4   النجف،  دري،يحلاة  منشورات المطبع   ،هه(1370)الدرجاتمختصر بصائر    سليمان،حسن 

 . ولیالطبعة الأ
بن    الحلي،  -5 الحادي    یوسف،الحسن  الباب  نشر    محقق،تحقيق دکتور مهدي    ،هه ش(1348)عشرشرح 

 . جابمؤسسة 
منشورات مؤسسة الأعلمي    ،هه(1408) الاعتقادفي شرح تجرید    کشف المراد  یوسف،الحسن بن    الحلي،  -6

 .لبنان بيروت، للمطبوعات،
من    ،(هه1429)الأنواربحار    قر،ابمد  مح  المجلسي،  -7 مجموعة  الأعلمي    العلماء،تحقيق  مؤسسة 

 . الأولیالطبعة  لبنان، بيروت، للمطبوعات،
لبنان، نشر دار   العبادي،بقلم الشيخ علي حمود    ،هه.(1432)التوحيددروس في    ،الکمالسيد    الحيدري،  -8

 المرتضی.   
بن    الأصفهاني،الراغب    -9 نشر   عدنان،يق صفوان  حق ت  ،هه.(1430)القرآن اظ  ف لأات  مفرد  محمد،الحسين 

 الرابعة.الطبعة  الشامية،دار العلم 
الکتاب    الإلهيات  جعفر،  السبحاني،  -10 هدی   العاملي، حسين    بقلم:  ،هه(1430)والعقل  نةلسواعلی 

 .السابعةالطبعة  إیران، قم،  السلام،مؤسسة الصادق عليه 
 العربي، إحياء التراث    ، دار(هه1410)الأربعةعالية في الأسفار  المت  ة مکلحا  إبراهيم،محمد بن    الشيرازي،  -12

 .الرابعةالطبعة  بيروت،
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بن    الشيرازي،  -13 أصو  إبراهيم، محمد  محمد    ،ش(1366)الکافيل  شرح  مؤسسة    ي،وخواجتصحيح 
 . للنشرمطالعات 

ق  1426) القرآننفحات  ،  مکارم ناصر    الشيرازي،  -14 للنش(.  ه.  صالح  ابي  من  ق ح تر،  نشر  مجموعة  يق 
 .قمإیران ه   العلماء،

بن    الکليني،  -15 ق1434)الکافي  یعقوب،محمد  دار   تحقيق:  ،(هه  بحوث  مرکز  ه  التراث  إحياء  قسم 
 . الثالثةالطبعة  المقدسة،إیران ه قم  الحدیث،مطبعة دار  یث،الحد

نشر عطر    فقيه،ن  یدلل اإشراف مؤسسة السيد کما  ،(هه1430)الوافي  محسن،محمد    شاني،االکالفيض    -16
 . الأولی طبعة ال المقدسة،قم  ة،العتر

أصول    محسن،محمد    الکاشاني،الفيض    -17 في  اليقين  مح  ،(هه1418)الدینعلم  بيدارف تحقيق  ر، سن 
 . الأولیالطبعة  المقدسة،قم  بيدار،منشورات 

بن    )المفيد(،العکبري    -18 نشر:    ميراهإب  تحقيق:  ،( هه1431)المقالات أوائل    النعمان،محمد  الأنصاري، 
 . الأولیالطبعة  المقدسة،قم  المفيد، العالمي لألفية الشيخ  رالمؤتم

، تحقيق مؤسسة الامام الهادي عليه هه( 1432عتقادات)لي ابن بابویه ، کتاب الا، محمد بن عالصدوق  -19
 . ، قم المقدسة ، الطبعة الثانية  السلام

کبر    ،(هه1403)صالالخ  بابویه،ابن محمد بن علي    الصدوق،ه  20 منشورات جماعة    الغفاري،صححه علي أ
 . المقدسةقم  العلمية،المدرسين في الحوزة 

عباس    ،(هه1428)الحکمةنهایة    حسين،محمد    الطباطبائي،  -21 النشر    السبزواري،صححه  مؤسسة 
 .الرابعةالطبعة  المقدسة،قم  الإسلامي،

بن    الطوسي،  -22 یتعلق  الحسن،محمد  فيما  د  ،(هه1406)قاداتتع لابا  الاقتصاد    بيروت،   الأضواء،ار  نشر 
 .الثانيةالطبعة  لبنان،

 بيروت،  العربي،سة التاریخ  مؤس   نشر  ،م(  2008)الإسلاميةدروس في العقيدة    تقي،محمد    المصباح،  -23
 الطبعة.لم تذکر سنة 
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بن    الطوسي،  -24 ت(العشرالرسائل    الحسن،محمد  النشر    ،)د.  الطبعة   ،ةقدس المقم    الإسلامي،مؤسسة 
 .الثانية

التکوینية    السبحاني،  فر،ع جه  25 الإلهية  المسائل    والتشریعية،الإرادة  مؤسسة   ،هه(1424)العقائدیةسلسلة 
 .الأولی الطبعة  قم، (،دق )عالإمام الصا

ذوي    ،( هه1429)الجامعالتفسير الأثري    معرفة،  هادي،ه محمد  26 الطبعة   المقدسة،قم    القربی، منشورات 
 الأولی 

 دار الفکر  هارون،تحقيق: عبد السلام  ،هه.(1399) اللغة مقایيس أحمد، فارس،ن  اب ه27
:  وتعليق  تحقيق  ،(ش  1380)الکلامية  المباحث   في  الإلهية  اللوامع  الله،  عبد  بن  مقداد  المقداد،  الفاضل
 . کتاب بوستان قم، القاضي، علي محمد

 





 

 

 الحیاة الطیبة في القرآن
 
 1  ين موساوي کوجس ح 

 2گتابی  بابانژاد له ل ا روح

 الخلاصة
عنها   التي  وغایتهم  الناس  کل  مطلب  هي  بل  نبيلة  وغایة  عظيم  مطلب  الطيبة  الحياة 

 بحثون وخلفها یرکضون وفي سبيلها یضحون ویبذلون، فما من إنسان في هذه الحياة إلا ی
ياة الطيبة وطمعًا في  حل اعن  وتراه یسعی ویکدح ویضني نفسه ویجهدها کل ذلك بحثًا  

لی ذلك متفقون ولکنهم یختلفون في سبل هذه الحياة  الحصول عليها والناس جميعًا ع 
وت  ومسالکها  نوعها  وفي  التي  الطيبة  والسبل  الوسائل  في  یختلفون  فإنهم  لذلك  بعًا 
إن وصل الحياة  إلی هذه  إليها.  توصلهم  أ  وا  أممًا  کانوا  مستویاتهم  کافة  و  مختلفون علی 

أبً وع ش أو مجتمعات صغيرة  الواح ا  الأسرة  بل حتی  کبيرة،  في  و  ألوانًا شتی  فيها  تجد  دة 
أفهام   زمان  کل  في  وللناس  الطيبة.  الحياة  معنی  تبعًا  فهم  وهم  الطيبة  الحياة  هذه  حول 

رة المال وسعة الرزق ومنهم من یراها  لذلك أصناف فمنهم من یری الحياة الطيبة في کث
ومن أصدق من »ساء  النة  سور  في   ه تعالی لکن الل   أو في الجاه.    ب صلمنفي الولد أو في ا

الطيبة  (  87  ، الآیةءالنساسورة  )«الله حدیثًا الحياة  لنا مفهوم  وسبيلها في کتابه  قد حدد 

 
 ی المصطف یارشد دانشگاه مجاز  یدانشجو 1
 rohollahbabanejad0123@gmail.com )ص( یاستاد جامعة المصطف 2
 

 



 

 

 ( 1402  تابستان   بهار، )  ، 3  شماره   ،2  سال   ، و معنویت   حکمت   پژوهی   دانش   -علمی  دوفصلنامه  / 104

 

فقال:   بَةً »الکریم  طَيِّ حَيَاةً  هُ  يَنَّ فَلَنُحْي  ن   مُؤْم  وَهُوَ  أُنثَی  أَوْ  ذَکَرٍ  ن  مِّ حًا  صَال  لَ  عَم    مَنْ 
هُمْ أَجْرَ لَ وَ  یَنَّ أَحْسَن  مَا کَانُ نَجْز   ( 97)سورة النحل، الآیة  .«واْ یَعْمَلُونَ هُم ب 
 

 .الإیمان واليقين ، الثمن ،اة الطيبةحيال، الطيبة ،الحياة ية:مفتاح ات ال الکلم
 

 :المقدمة
التي تعدُّ من    يةالقرآن  وقع البحث في الکتيب الذي بين یدیکم حول مسألة من المسائل

  الطيبة  وهي الحياة  حولها والمناقشة  البحث  أنه ونظراً لکثرة  ، إلا ات التراث الدیني يَّ هبدی 
 في القرآن الکریم.

وغ عظيم  مطلب  الطيبة  الالحياة  کل  مطلب  هي  بل  نبيلة  عنها  ایة  التي  وغایتهم  ناس 
هذه الحياة إلا یبحثون وخلفها یرکضون وفي سبيلها یضحون ویبذلون، فما من إنسان في  

عًا في  ویجهدها کل ذلك بحثًا عن الحياة الطيبة وطم  نفسهیسعی ویکدح ویضني    هاوتر
ون في سبل هذه الحياة  الحصول عليها والناس جميعًا علی ذلك متفقون ولکنهم یختلف 

التي   والسبل  الوسائل  في  یختلفون  فإنهم  لذلك  وتبعًا  ومسالکها  نوعها  وفي  الطيبة 
إلی هذه   إن وصلوا توصلهم  م   .  اهيإل  الحياة  کافة  أممً مختلفون علی  کانوا  أو  ستویاتهم  ا 

کبيرة ش أو  مجتمعات صغيرة  أو  ألوانً عوبًا  فيها  تجد  الواحدة  الأسرة  بل حتی  في ،    ا شتی 
معن الطيبةفهم  الحياة  تبعًا  ی  وهم  الطيبة  الحياة  هذه  حول  أفهام  زمان  کل  في  وللناس   .

یراها  وسعة الرزق ومنهم من    ل ا مال  الحياة الطيبة في کثرة لذلك أصناف فمنهم من یری  
"ومن أصدق من   ساءالنة  سور  في لکن الله تعالی    .  الولد أو في المنصب أو في الجاه  في 

قد حدد لنا مفهوم الحياة الطيبة وسبيلها في کتابه    (  87  ، الآیةء النسا  )سورة   الله حدیثًا"
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فقال:   لَ »الکریم  عَم  حًا  مَنْ  ذَکَرٍ    صَال  ن  أُنثَی مِّ فَ وَ هُ وَ   أَوْ  ن   مُؤْم  بَةً  لَنُحْي    طَيِّ حَيَاةً  هُ  يَنَّ
یَ  هُمْ وَلَنَجْز  أَحْسَن  مَا کَانُواْ یَعْمَلُونَ  نَّ  ( 97  ، الآیة لالنح)سورة .«أَجْرَهُم ب 
یر إذا أحسن  وما  إلا  إليه  ویبتغيه لم یصل  العبد  الله  لله عز  له  عم یده  وجل. ومن رحمة 

ن لهم ذ  دنيافي ال  ن ويش یعتعالی بعباده أن أرشدهم إلی کيف   ّ
في السنة  لك في کتابه،  وبي 

 .(عليهم الصلاة والسلام)اهل البيت  وفي سنة   النبویة
في حياة    ثمن الحياة الطيبة و  ة الطيبة  الحيا  مفهوم   هذا علی   ي بحثت الضوء في  ألقي  وقد

 . ...إلخو المجتمع الإسلامي و ما یترتب عليها من شروط 

 المفاهیم الکلیة
 ة غ ة لالحیا  1.1 

 المصحف  في  وکتبت  ،حيو""  الجذر من الموت، وهي  ضد  حياةلافي کتاب العين یقول:  
م ا)  الجميع حد في  الياء بعد  الواو إن  ليعلم بالواو  ص  4، جهه  1414،  کرمبن   ،211  )
  .والزّکوة  الصلوة   :نحو الواو، إلی  مرجعها  التي  الإلف بتفخيم وذلك التفخيم علی  وقيل

 (. 317، ص 3ج  ،  م1980، الفراهيدي البصري )
حي ویقال فهو یحيا ي ویقال:   حيا،  حيّ :  أخری  ولغة   بالتشدید،  حيّوا، :للجميع حيّ، 

 وأحياه(.  319، ص 3، ج م1980،  البصري هيدي  الفرا) بقوا  مثل  خفيفة،  حيوا   :والجميع
علی  ذلك ليس  أ»:تعالی  کقوله  أیضا وحيّ  فحيي  الله  سورة  ) .«الموت  یحيي  أن  بقادر 

 ( 40یة  ة، الآالقيام 
  هي  الحيا: وقيل  المحابي   :والجمع ومماتي، محياي:  وتقول  ياةالح من مفعل  :والمحيا

 ابن عن  وروي .(  79)سورة النحل، الآیة   "طيبة حياة فلنحيينه"  :تعالی  لقوله  الطيبة،  الجنة
مکرما)."الدنيا في  الحلال  الرزق  هي  طيبة  حياة  فلنحيينه " :  قال عباس ،  هه  1414،  بن 

 ( 213، ص 14ج
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 من  والحيّ  ناطق،  متکلم کل   :والحيّ   والجمع،  ت المي نقيض   :شيء کل  من  يّ حوال
 الأرض أتيت  :وتقول  ض، الأر  حياة به  لأن  حيا، المطر  ویسمی  یهتز،  طریّا  کان  ما :النبات

 به  تحيا ما وهو  الربيع، حيا  مقصور   والحيا  غضّه،  النبات حيّة  وجدتها  إذا  فأحييتها،
 قوله  ثعلب  وفسر   .  (317، ص  3، ج  م 1980،  ي رصبال  الفراهيدي)  .الغيث  من  الأرض

فاطر،  )«  الأموات ولا  الإحياء یستوي وما»  :تعالی  الحيّ  ، (22الآیة  سورة   هو فقال: 
 ( 213 ص   ،14ج هه،  1414 مکرم،  ابن ) .الکافر هو  لميت او  المسلم

  لا  الجنة  في  ماء   :الحيوان  وقيل  سواء،  فيه  والجميع  والواحد . روح ذي  کلّ :  والحيوان 
البصري )  ه الل بإذن  حيّ  إلا  شيئا ب يصی  وفي   (.  317، ص  3، ج   م1980،  الفراهيدي 

 الحياة  دار  أي  ، .(60یة  لآا)سورة العنکبوت،    «الحيوان  لهي  الآخرة  الدار  وأن »:  التنزیل
  حيوانا،  الآخرة  وجل  عز الله  وسمی  ،حيّ  شيء  کل علی  یقع  اسم:  والحيوان   .الدائمة

 الآخرة  إلی  صار فمن  الحياة،   ي ه الحيوان  إن  قيل "  وان يح لا  ي له الآخرة  الدار وان " : فقال
 لا یموت  فانه  النار في  إما  الجنة، في  طيبة حياة وعاش  ، یموت لا   فيها حيّا ودام یمت  لم

 الجنة،  في  عين هي  الحيوان  وقيل  (214، ص 14، جهه  1414، بن مکرما) یحيا ولا  فيها
 تقول  وهکذا التوائها في  حوی تت هالأن   حویت، أصل من الحياة من  اشتقاقها والحية
البصري )  العرب  ج  م1980،  الفراهيدي  ص  3،  الذي  (317،  المقدار  بهذا  ونکتفي   .

 علی معناه الاصطلاحي الذي هو في بحثنا الثاني.   يرنش سأشرنا معناه اللغوي والان 

 الحیاة اصطلاحا 2.1
لا علمٍ  ذو  المختلفة  بصورها  الحياة  ر  مُظه  إنّ  باختصار:  مطلقة،    دودمح  القول  وقدرةٍ 

دليلٍ علی علم  ویُعَدُّ  الحيّة أوضح  الکائنات  أنواع  العظيمة.   الله  ظهور    عزّ وجلّ وقدرته 
أقس  عدّة  لها  الحياة  النبفإنّ  حياة  من  ابتداءً  وهذه  ام،  فصاعداً،  الإنسان  حياة  وحتی  ات 

 لمتنوعة لها آثار مختلفة أیضاً. الحياة ا
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حياة   إلی  العلماء  یصل  ااس ن الإوعندما  الحالة  هي  یقولون:  والشعور  ن  بالعلم  لمقرونة 
 ( 154، ص: 4، ج ه. ق 1426مکارم الشيرازی، )والقدرة والفعاليّة.

 الجسد. في  الروح نفخ  ي ه یعة الشر نظر في  ةوالحيا
في   إن  یری  من القدماء ومن یحل  عرض  هي  بينة    الحياة:  علی  المرکب  الجسم 

 ة القدرة و العلم.حص  رهامخصوصة، یصح علی تلك الذات باعتبا
بعض الاوائل الی أن الحياة: هي عبارة عن اعتدال المزاج و بعضهم الی أنها قوة  هب  و ذ

 الحس و الحرکة.
ج شرط فی الحياة، و  ن هذا النقل غير صحيح، بل اعتدال المزاق الطوسي: او قال المحق
الشي  أثشرط  و  للحياة  معلولة  الحرکة  و  الحس  قوة  و  له،  مغایر  م ء  فتکون    نر  آثارها، 

( فی التجرید: بأنها صفة تقتضي الحس  الله نها، فلا تکون هي. وعرفها )رحمه  متأخرة ع
باعتدال المزاج هذا في حياتنا نحن،    (273ش، ص  1373حلی،  )  و الحرکة، مشروطة 

 أما فی حياته تعالی فليس من هذا القسم.
 الحيوانات في  یشاهد ام  عةمجمو هي  الحياة إن  فيرون  المتأخرون  الحياة علماء ماا

 وغير والتناسل والنمو  التغذیة مثل ،الجمادات وبين بينها تفرق  مميزاتمن   باتاتلنوا
 .ذلك
 والنمو،  کالتغذیة،  مميزات من الحي  في  یشاهد ما  مجموعة علی  الحياة  أطلقت  وإذا 

 وتختلف  ت ومال  ونهایتها الولادة، فبدایتها  ، وانتهاء ابتداء إليه بالنسبة  لها  کان  والتناسل، 
 .الأشخاص باختلاف مدتها
 الحشمة  یعني  الحياء  إن  وقيل   الحياء،  والأخر  الحياة  أحدهما أصلان، لها  الحياة  إن  وقيل 

 آیتان  تخشی  الإنسانية النفس  لان   فيه، اللوم  من خوفا  وترکه  الشئ  من فس الن   وانقباض 
 الشریعة  نظر  ي ف ي وه الموت،  تقابل اة  الحي إن  یتضح  وهکذا   .الذم  من وتحذر  القبائح 

 .الجسد في  الروح  نفخ 
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 واصطلاحا  لغة   ةالطیب  3.1
ال  طيب: أصل واحد صحيح یدلّ علی خلاف الخبيث. من ذلك الطيّب ضدّ الخبيث. یق

من   عليه  ممّا  نفسه  یطيّب  الرجل  لأنّ  الاستنجاء،  والاستطابة:  طيّب.  أي  طيبة  سبيل 
الرجل ( أن یستطيب  سلّمآله و    ويه  عل  صلّی الله)  الله  الخبث بالاستنجاء. ونهی رسول 

  (.عليه و آله و سلّم  الله  صلّی )  : مدینة الرسول . والأطيبان: الأکل والنکاح. وطيبةبيمينه
 مطيبة للنفس. امطعویقال هذا 

قال الليث: الطيب: نعت، والفعل طاب یطيب طيبا. والطابة: الخمر، کأنّها  التهذیب  في  
طابة    (عليه و آله و سلّم   صلّی الله)نة الرسول  ی دم سم  بمعنی طيّبة، الأصل طيبة. کذلك ا

و وطيبة جائز.  کلّه  به،  وأطيب  وأیطبه  أطيبه  ما  ویقال  تعالی: .  من    لی فع لَهُمْ:    طُوبی   قال 
 ( 14/39)التهذیب   المعنی العيش الطيّب لهم،الطيب، و

ویقابله    ، انباطمطلوبا ليس فيه قذارة ظاهرا ولا  أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما یکون  
 هو مستکره في نفسه.رة ظاهرا أو باطنا وفيه قذا یکون  هو ماالخبث و

شيء بحسبه وبمقتضاه:   یختلف باختلاف الموضوعات، فالطيب في کلّ  الطيب  المعنی و
طيّبة،   وجنّة  طيّب،  ومکان  طيّب،  وکلام  طيّبة،  وزوجة  طيّب،  وعيش  الطيّب،  کالطعام 

لا بدّ من لحاظ  و  طيّب.صعيد  ، وشجرة طيّبة، وب يّ ق طونفس طيّب، ورائحة طيّبة، ورز 
 القيدین في جميع موارد استعمالها.

 :الخارجي الموضوع  الطيب في و
يد" • مُوا صَع  باً اً  فَتَيَمَّ  .( 43الآیة ، النساء)سورة  "طَيِّ
هُ حَلالًا " • ا رَزَقَکُمُ اللَّ مَّ باً فَکُلُوا م   .( 168الآیة )سورة البقرة، ."طَيِّ
بَةٍ طَ  ةٍ کَشَجَرَ " •  .( 24الآیة م، )سورة إبراهي."يِّ

 : وفي الکلام
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لَی " • نَ  وهُدُوا إ  ب  م  يِّ  .( 24الآیة ) سورة الحج، ."الْقَوْل  الطَّ
هُ کَيْفَ ضَرَ " • مَةً  بَ اللَّ بَةً  مَثَلًا کَل   .( 24الآیة  )سورة إبراهيم، ."طَيِّ
مُ " • لَيْه  یَصْعَدُ الْکَل  بُ إ  يِّ  ( 10الآیة )سورة فاطر، ."الطَّ

 :ي الإنسان فو
ب" • يِّ لطَّ والطَّ ينَ اتُ ل  ب 

 ( 26الآیة ) سورة سبأ،  ."يِّ
 : والحياة وفي الحال

ن  " • هُ حَياةً    وهُوَ مُؤْم  يَنَّ بَةً طَ فَلَنُحْي   ( 97الآیة )سورة النحل، ."يِّ
وفي  :  والمطلوبيّة واللّذةهو الحلّيّة   وفي الرزقفالطيب في الصعيد هو التنزّه عن القذارة.   

وفي  .  والصدق والإفادةهو التماميّة    الکلام وفي  .  ساط والسلامة والانبمار  ث لإا  هو   الشجر
الحقّ    الإنسان  صراط  علی  مطلوب کونه  الومرغوإلهیّ    وبرنامج  الحياة.  يهبا  علی    وفي 

معتدل.   یناسبه.   وفي صراط عيش  بما  مورد  کلّ  فالطيب في  من  مستقيم.  موارد    ویتّضح 
 أمور. ی ل اعت ه لمادّة في کلام اللاستعمال ا

 
 الطیبةة ما هي الحیا   

بالمساکن   التمتع  ولا  والشهوات  بالأموال  الفوز  هي  ليست  السعيدة  الطيبة  الحياة  إن 
 ، بيان لأحد مصادیقها الواضحة ي والملذات، وإنما ه

 : و هي  لقد ذکر المفسّرون في معنی الحياة الطيبة تفاسيرعدیدة 
 ومنهم من قال: هي السعادة في الدنيا... 

 الجنة...قال: هي  من مهومن
 عضهم فسرها ب: الرزق الحلال.بف

الرضا   القناعة  السّلامو بعض ب:  ابي طالب )عليه  بن  قاله علي  الحس بالنصيب.  و  ن  ( 
 .البصري 
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 و بعض ب: الرزق اليومي. قاله ابن عباس.
 و بعض ب: العبادة مع الرزق الحلال.

 ك.ل ذبه  و بعض ب: التوفيق لطاعة او امر الله...و ما شا

الحياة الطيبة من السعة بحيث یشمل کل ما ذکروه    للتذکير بأن مفهوم لعله لا حاجة بنا  و  
لية من التلوثات و الظلم و الخيانة و العداوة و  وغيره، فالحياة الطيبة بجميع جهاتها، و خا

زلا  کماء  صافية  الإنسان  حياة  یجعل  ما  فيها  و  الهموم،  و  الآلام  ألوان  کل  و  و  ل.الذل 
الجزا تع  ةظح ملاب الحياة ء الإلهي وفق أحسن  بير الآیة عن  أنّ  ليفهم من ذلك  الأعمال، 

بالأحسن الجزاء  یرتبط  بينما  الدنيا  بعالم  ترتبط  أمير  الآخرة.  بعالم  الطيبة  سئل  ما  وعند 
بَةً »عن قوله تعالی:    ( عليه السّلام)المؤمنين  هُ حَياةً طَيِّ يَنَّ   ج نه )  « هي القناعة»، قال:  «فَلَنُحْي 

القصا  الکلمات  رقم  البلاغة،  معنی  (229ر،  حصر  یعني  لا  التّفسير  هذا  أنّ  شك  لا  و 
ا بيان لأحد مصادیقها  بل هو  بالقناعة،  الطيبة  لو  الحياة  أنّ الإنسان  لواضحة جدّا، حيث 

فإنه   القناعة  منه روح  بکاملها و سلبت  الدنيا  له  الحال هذهأعطيت  سيعيش دائما في    و 
حس  و  ألم  و  امتلك    و  رة،عذاب  فإذا  ذلك،  و  بعکس  الحرص  ترك  و  القناعة  الإنسان 

اة الحيو قد ورد في روایات أخری تفسير  ضيا علی الدوام.الطمع، فإنّه سيعيش مطمئنا را
الله  بقسم  الرضا  بمعنی  القناعة.الطيبة  مع  الأفق  قریب  المعنی  هذا  و  لا  ،  أن  ینبغي  و 

الرضا و القناعة  الهدف الواقعي من بيان    انّمنعطي لهذه المفاهيم صفة تخدیریة أبدا، و إ
الإ  نفس  في  الهوی  اتباع  و  الطمع  و  الحرص  علی  القضاء  من  هو  تعتبر  التي  نسان، 

في إیجاد الاعتداءات و الاستغلال و الحروب و إراقة الدماء، و المسببة    العوامل المؤثرة 
الأسر. و  العظمی قا  وللذل  آیة  سماحة  الإسلامية  الثورة  قائد  علي    ديس ال  ل   الامام 

عية،  إن هذه الحياة الطيبة تشتمل في نفس الوقت علی الحياة الفردیة والاجتما  الخامنئي:
والآخ  والدنيا  الإنسان  وجسم  الاستقرار    رة.روح  ضمان  الطيبة  الحياة  هذه  في  تم  کما 
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ة،  لعزة الاجتماعية، الاستقلال والحریات العام الروحي، السکينة والاطمئنان، السعادة وا 
للوصول  ل او اللازمة  والمسابقات  مقدمة  الجلسات  إقامة  هي  الطيبة  الحياة  هذه  إلی 

ال وتربية  الکریم.القرآنية  القرآن  وحفاظ  استقبالهقراء  الخمي  )  وأعضاء  یوم  الأساتذة  س 
الکری للقرآن  الدولية  المسابقات  في  والمشارکين  التحکيم  السابعة  هيئة  بدورتها  م 

 والعشرین.(
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 ةب ی ط ال ثمن الحیاة  
علی قبح نقض العهد مرّة أخری و لتبيّن عذرا   ن هذه الآیات لتؤکّد جاءت الآیة الأولی م

تطر فحيث  الواهية،  العهد  نقض  أعذار  من  الخوف آخرا  عذر  إلی  السابقة  الآیات  قت 
للمصلحة الشخصية )المادیة( من أثر سلبي من کثرة الأعداء تأتي هذه الآیة لتطرح ما  

 .علی حياة الإنسان
عَهْ "وَ لا تَشْتَ   ذا تقول:ه ل  و  يلًا." رُوا ب  ه  ثَمَناً قَل 

لا تدانيها   أي إنّ قيمة الوفاء بعهد الله  د  اللَّ
لحظة واحدة من الوفاء   وي قيمة ام ملك الدنيا بأسرها فإنّه لا یسا قيمة، و لو استلمتم زم

 .بعهد الله 
المبارکة للدلالة علی هذا الأمر  ما » :  و تضيف الآیة  نَّ ه  دَ نْ ع    إ 

اللَّ خَيْر      کُنْتُمْ   هُوَ  نْ  إ  لَکُمْ 
 (95«.)النحل، تَعْلَمُونَ 

ه  باقٍ ع    "ما   ة التالية سبب الأفضلية بقوله:و یبيّن القرآن في الآی 
نْدَ اللَّ "  نْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما ع 

علی   تاعا تعدو أن تکون فق   لأنّ المنافع المادیة و إن بدت کبيرة في الظاهرة، إلّا أنّها لا
ماء، في حي  أنّ سطح  الجزاء و ان  الله  النابع من ذات  المقدسة   لثواب الإلهي  المطلقة 

 ء.أعلی و أفضل من کل شي
قائلا:  یضيف  أَجْرَهُمْ"لَ   وَ »  ثمّ  صَبَرُوا  ینَ  ذ 

الَّ یَنَّ  الأخ  نَجْز  علی  علی و  الثبات  في  ص 
أَحْسَن  ما کانُوا یَعْمَلُونَ   العهد و الأیمان  « . "ب 

عتعلا   إنّ  دليل  "أحسن"  ب  ليست  بير  الحسنة  أعمالهم  أنّ  فبع لی  واحدة،  ضها بدرجة 
الله حسن   لکنّ  و  أحسن،  الآخر  البعض  بأ  و  الجميع  یجزي  کانوا تعالی  ما  حسن 

حياتنا یعملون،   مثل من  لذلك في  مثلنا  لو  کما  الربانية،  الرحمة  و  اللطف  هو ذروة  و 
الم  البضائع  من  أنواعا  بائع  یعرض  منه   ة ت و تفا کأن  فقسم  النوعية،  و في  بضائع جيدة،  ا 

ية بين الإثنين، فيأتي مشتري ليأخذ الجميع بسعر النوعية قسم آخر بضائع ردیئة، و البق 
 !الجيدة 
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جملة  تخلو  لا  في    و  الثبات  و  الصبر  أنّ  إلی  الإشارة  من  صَبَرُوا..."  ینَ  ذ 
الَّ یَنَّ  لَنَجْز  "وَ 

ح  خصوصا  و  الطاعة،  طریق  أ ع لافظ  السيرعلی  من  هي  الإیمان  و  أعمال  هود  فضل 
 الإنسان. 

السّلام قوله: "الصبر من الإیمان کالرأس من الجسد، و لا خير وقد روي عن علي عليه  
 (82)نهج البلاغة، الکلمات القصار، رقم  لا رأس معه، و لا في إیمان لا صبر معه"  في جسد

یبيّن القرآن الکریم بعد ذلك علی صورة قانون عا رافقة  الأعمال الصالحة الم  جئا تن  مثمّ 
"مَنْ   ة صورة کانت في هذه الدنيا و في الآخرة، فيقول: الإنسان و بأی للإیمان التي یؤدیها  

ح لَ صال  نْ ذَکَرٍ أَوْ عَم  أَحْسَن      أُنْثی اً م  هُمْ أَجْرَهُمْ ب  یَنَّ بَةً وَ لَنَجْز  هُ حَياةً طَيِّ يَنَّ ن  فَلَنُحْي  وَ هُوَ مُؤْم 
ن الإیمان بلا قيد أو  قياس هو الأعمال الصالحة الناتجة ع، فالم و عليه."یَعْمَلُونَ   او کانُ ما  

الاجتم المکانة  أو  الجنس  أو  السن  حيث  من  هذا  شرط،  في  ذلك  شابه  ما  أو  اعية 
من  الأمر. النابع  الصالح  للعمل  الطبيعي  النتاج  هي  الدنيا  هذه  في  الطيبة"  و"الحياة 

هادئة مطمئنة ملؤها الرفاه و السلم  شري سيعيش حينها حياة  بلا مع  الإیمان، أي أنّ المجت
و في أمان من   محبّة و التعاون، بل و کل ما یرتبط بالمجتمع من المفاهيم الإنسانية،و ال

دة الأهواء و الأنانية التي تملأ الدنيا  الآلام الناتجة عن الاستکبار و الظلم و الطغيان و عبا
ظلامات. و  علاو  ظلاما  ع و  تق  ی ل ة  ما  اللّ » دم  کل  سيجزیهم فإنّ  کانوا    ه  ما  بأحسن 

 ( 313-312 ، ص  8ج ، ق 1421، مکارم شيرازی)  .«یعملون 
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الطیبة    الحیاة  الط شروط  لالحياة  تتوق  إليها يبة  یسعی  الطيبة  الحياة  النفوس،  کل  ها 
ه  الطيبة  الحياة  إنسان،  ولکن کل  البشر،  کل  عند  الرحال  محط  قانون   ي  لها  هل 

الحقيقة   وي القرآن علی قانون للحياة الطيبة؟  معادلة ثابتة؟ هل ینط  ا ه لهل  وشروط؟  
م ّ  حًا  صَال  لَ  عَم  "مَنْ  یقول:  حينما  وتعالی  سبحانه  الله  أَوْ  أن  ذَکَرٍ  ن    أنثین  مُؤْم  وَهُوَ 

بَةً"  ّ
طَي  حَيَاةً  هُ  يَنَّ الآیة    فَلَنُحْي  في  حًا   مَنْ " ندقق  صَال  لَ  صالحا " عَم  عمله  کان  و من  ی ن ع م، 

مط  أي  صالحا،  وجاهه بق عمله  وماله  علمه  من  ویقدم  أولا،  الله  لمنهج  لبني   ا  الکثير 
ال إلی  وأحبهم  الله،  عيال  کلهم  الخلق  یستطيع البشر؛ لأن  لن  لکن  لعياله.  أنفعهم  له 

آمن بالله، إلا إذا آمن الإنسان أن یقدم هذه الخدمات وأن ینضبط هذا الانضباط إلا إذا  
بالله   سر وجوده وغایة وجوده،والأرض، إلا إذا عرف    ت ا وا سم ال بالذي خلق   فالإیمان 

الطيبة  للحياة  رئيسيان  سببان  هما  ثانيا  الصالح  والعمل  الشر   .أولا  حياة  اما  الطيبة وط 
 هي: ف 

 . الإیمان واليقين وحسن التوکل علی الله .1
وَ   الله   قال   * مَخْرَجًا  هُ  لَّ یَجْعَل  هَ  اللَّ ق  

یَتَّ "وَمَن  لَا  زُ یَرْ تعالی:  حَيْثُ  نْ  م  وَمَن  قْهُ  بُ  یَحْتَس 
غُ أَمْر   هَ بَال 

نَّ اللَّ ه  فَهُوَ حَسْبُهُ إ 
لْ عَلَی اللَّ کُلِّ شَيْءٍ قَدْرًا" ه  قَدْ جَعَلَ ایَتَوَکَّ هُ ل 

)سورة الطلاق،    للَّ
 ( 3و 2الآیة 

 ذه الایة العلامة طباطبائي یقول:  تفسير ه في 
هَ  اللَّ ق  

یَتَّ مَنْ  "وَ  لم    و  "أي  و  محارمه  عن  احترمیتورع  و  حدوده  بها   یتعد  فعمل  لشرائعه 
یهدي بها الله الإنسان  یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً" من مضائق مشکلات الحياة فإن شریعته فطریة  "

"  تضمن سعادته في الدنيا و الآخرة "وَ یَرْزُقْهُ إلی ما تستدعيه فطرته و تقضي به حاجته و  
بُ ته "يشه و زکاة حياإليه في طيب ع  ما یفتقر  ل و کمن الزوج و المال   نْ حَيْثُ لا یَحْتَس   "م 

حرم طيب الحياة و ابتلي  و لا یتوقع فلا یخف المؤمن أنه إن اتقی الله و احترم حدوده  
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الله و  الرزق مضمون  فإن  المعيشة  قادر.  عل  بضنك  ما ضمنه  ه  "ی 
اللَّ عَلَی  لْ  یَتَوَکَّ مَنْ  "  وَ 

و العمل  إیثاره إرادة الله سبحانه علی إرادة نفسه    به و  فيما تهواه و تأمر  هنفس باعتزاله عن  
بع و  نفسه  تریده  تهواه و  الذي  العمل  الله علی  یریده  و  الذي  الله  بدین  بارة أخری تدین 

حَسْبُهُ  "فَهُوَ  بأحکامه  أي  عمل  السعادة  "  من  یتمناه  و  العيش  طيب  من  یریده  فيما  کافيه 
بواهم  لا  ت  اذبة.کل اته  بفطرته  لمن  کاف  غيرفالله  لا  عليه  " وکل  ه  ه  أَمْر  غُ  بال  هَ  اللَّ نَّ  یبلغ  إ   "

 حيث أراد، و هو القائل: 
ذا أَ " ما أَمْرُهُ إ  نَّ کُلِّ شَيْ " "قَدْ   لَهُ کُنْ فَيَکُونُ رادَ شَيْئاً أَنْ یَقُولَ إ  هُ ل 

ء  ءٍ قَدْراً" فما من شي جَعَلَ اللَّ
ح  و  مقدور  قدر  له  م إلا  یحودحد  سبحانه لا  الله  و  شي د  به  یحيط  و لا  حد  هو  ده  و  ء 

شي  بکل  و  ء.المحيط  الطلاق  آیات  سياق  في  وقوعها  إلی  بالنظر  الآیة  معنی  هو   هذا 
 ( 314، ص 19، ج ق 1417)الطباطبایی،  .انطباقها علی المورد 

 وقسم.  الرضا بما قضی الله وقدر  

نَفْسٍ أَن  قال تعالی: " ذْن  اللَّ تَ وتَمُ وَ مَا کَانَ ل  إ   ب 
لاَّ لًا   إ  ؤَجَّ تَابًا مُّ ه   ه  ک  نْيَا نُؤْت  دْ ثَوَابَ الدُّ وَمَن یُر 

رَ  دْ ثَوَابَ الآخ  نْهَا وَمَن یُر  ینَ"م  ر  اک  ي الشَّ نْهَا وَسَنَجْز  ه  م   . (145الآیة ا آل عمران، )سورة ة  نُؤْت 

 في تفسير هذه الایة العلامة طباطبائي یقول:  

ما   أَ   کانَ "وَ  نَفْسٍ  تَمُوتَ  ل  مُ نْ  تاباً  ک  ه  
اللَّ ذْن   إ  ب  لاَّ  لًا إ  عن    "ؤَجَّ قولهم  في  لهم  تعریض  إلخ 

ینَ کَفَرُوا وَ  "له تعالی:  إخوانهم المقتولين ما یشير إليه قو ذ 
ینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّ ذ 

هَا الَّ یا أَیُّ
رْض  

َ
ي الْأ ذا ضَرَبُوا ف  مْ إ  ه  خْوان  ی لَوْ ک وْ  أَ قالُوا لإ   لُواکانُوا غُزًّ نْدَنا ما ماتُوا وَ ما قُت  ورة  س )  "انُوا ع 

نَ   لَوْ کانَ " الآیة، و قول طائفة منهم:  (  156الآیة  ال امران،   مْر  شَيْ لَنا م 
َ
لْنا هاهُنا الْأ   "ء  ما قُت 

ل  وس روا  الآیة، و هؤلاء من المؤمنين غير المنافقين الذین ترک   (154الآیة  سورة ال امران،  )
 لقتال.الله ص و قعدوا عن ا
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فهذا القول منهم لازمه أن لا یکون موت النفوس بإذن من الله و سنة محکمة تصدر عن  
ء إن شاء الله  بطلان الملك الإلهي و التدبير المتقن الرباني و سيجي قضاء مبرم، و لازمه  

 معنی کتابة الآجال في أول سورة الأنعام.الکلام في 
عليه و    صلّی الله )آمن لظنه أن الأمر لرسول الله    به إنه  القول ممن قال  اذهزم  و لما کان لا

ن اجتنب هذا فقد أراد الآخرة فقال  و للمؤمنين فقد أراد الدنيا کما مر بيانه و م   (آله و سلّم 
دْ ثَوابَ "تعالی:  رَة  نُؤْ وَ مَنْ یُر  دْ ثَوابَ الآخْ  نْها وَ مَنْ یُر  ه  م  نْيا نُؤْت  ه  الدُّ نْها ت   ، و إنما قال: "م 

نْها" ه  م  و لم یقل: نؤتها لأن الإرادة ربما لا توافق تمام الأسباب المؤدیة إلی تمام مراده    " نُؤْت 
دائما فإن وافق  تمام ما أراده، و لکنها لا تخلو من موافقة ما للأسباب في الجملة    فلا یرزق

  مَنْ کانَ "الله تعالی:    لا ، قالجميع رزق الجميع و إن وافق البعض رزق البعض فحسب 
یدُ  مَ یَصْلایُر  یدُ ثُمَّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنَّ مَنْ نُر  يها ما نَشاءُ ل  لْنا لَهُ ف  لَةَ عَجَّ ها مَذْمُوماً مَدْحُوراً  الْعاج 

سَعی  وَ  رَةَ  الآخْ  أَرادَ  مَنْ  مَشْکُو لَ   وَ  سَعْيُهُمْ  کانَ  كَ  فَأُولئ  ن   مُؤْم  هُوَ  وَ  سَعْيَها  سورة  )"راً ها 
لاَّ ما سَعی "، و قال تعالی:  (19الآیة ، الإسراء نْسان  إ  لْإ   . (39الآیة ، النجمسورة )"وَ أَنْ لَيْسَ ل 

ي  "طائفتين فقال:  ذکر بإخراجهم من الثم خص الشاکرین بال ینَ وَ سَنَجْز  ر  اک  و ليس   "الشَّ
آخرة  لا  و  بدنيا  یشتغلون  الله لا  وجه  إلا  یریدون  لا  لأنهم  )الطباطبایی،    .تقدم  اکم  إلا 

 ( 41، ص  4، ج ق  1417
 والتوسط. لاعتدال التوازن وا 

" تعالی:  الآخْ  قال  ارَ  الدَّ هُ  اللَّ آتَاكَ  يمَا  ف  نَ  وَابْتَغ   م  يبَكَ  نَص  تَنسَ  وَلَا  کَمَا  رَةَ  ن  وَأَحْس  نْيَا  الدُّ
نَّ  رْض  إ 

َ
ي الْأ لَيْكَ وَلَا تَبْغ  الْفَسَادَ ف  هُ إ 

بُّ الْمُ لَّ لا  أَحْسَنَ اللَّ ینَ هَ لَا یُح  د  )سورة القصص،  "فْس 
 ( 77الآیة 
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يوَ ابْتَ "قوله تعالی:   هُ غ  ف  رَةَ ما آتاكَ اللَّ ارَ الآخْ  إلی آخر الآیة أي و اطلب فيما أعطاك الله    "الدَّ
 ه مرضاته تعالی.ل الله و وضعه فيما فييبسفي من مال الدنيا تعمير الدار الآخرة بإنفاقه 

نْيا"و قوله:   نَ الدُّ يبَكَ م  نيا ترك  أي لا تترك ما قسم الله لك و رزقك من الد   "وَ لا تَنْسَ نَص 
ه لآخرتك لأن حقيقة نصيب الإنسان من الدنيا هو ما یعمل به لآخرته  المنسي و اعمل في
 فهو الذي یبقی له. 

ء قليل مما أوتيت و هو  ت عليك شي ك من الدنيا و قد أقبلبيصن نو قيل: معناه لا تنس أ
کله و تشربه يك و أحسن  و تلبسه مثلا و الباقي فضل ستترکه لغيرك فخذ منها ما یکف  ما تأ
 جه جيد. و هناك وجوه أخر غير ملائمة للسياق. بالفضل و هذا و

لَيْكَ "و قوله:   هُ إ 
نْ کَما أَحْسَنَ اللَّ لله إحسانا من  کما آتاکه ا  رك إحسانايغل قه  أي أنف  "وَ أَحْس 

تستو و  تستحقه  أن  لقوله:  غير  التفسير  عطف  قبيل  من  الجملة  هذه  و  تَنْسَ  "جبه،  لا  وَ 
يبَكَ  نْيانَص  نَ الدُّ  الوجهين السابقين و متممة له علی الوجه الثاني. علی أول  "م 
نَّ اللَّ "و قوله:   رْض  إ 

َ
ي الْأ ی   لا  هَ وَ لا تَبْغ  الْفَسادَ ف  د  بُّ الْمُفْس  أي لا تطلب الفساد في    "نَ یُح 

یحب  الأرض بالاستعانة بما آتاك الله من مال و ما اکتسبت به من جاه و حشمة إن الله لا  
 ( 77، ص 16، ج ق  1417)الطباطبایی،  . الخلقة علی الصلاح و الصلاح  المفسدین لبناء

سب الأمة:  وقال  هذه  مزایا  أهم  واصفاً  ةً   كَ ذَل  وَکَ »حانه  أُمَّ تَکُونُ جَعَلْنَاکُمْ  لِّ وَسَطًا  شُهَدَاء    واْ 
يدًا وَمَا جَعَلْنَ  سُولُ عَلَيْکُمْ شَه  اس  وَیَکُونَ الرَّ نَعْلَمَ مَن  عَلَی النَّ  ل 

لاَّ ي کُنتَ عَلَيْهَا إ  ت 
بْلَةَ الَّ ا الْق 

ن کَ  إ  بَيْه  وَ بُ عَلَی عَق  ن یَنقَل  مَّ سُولَ م  عُ الرَّ ب 
لاَّ عَلَی کَ لَ تْ  انَ یَتَّ يرَةً إ  ینَ هَدَی اللّ   ب  ذ 

هُ وَمَا کَانَ  الَّ
اس  لَرَؤُوف  رَّ  النَّ نَّ اللّهَ ب  یمَانَکُمْ إ  يعَ إ  يُض  يم  اللّهُ ل   (. 143الآیة )سورة البقرة، «ح 
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ةً   أُمَّ جَعَلْناکُمْ  كَ  کَذل  "وَ  تعالی:  المراد  اً طوَسَ قوله  أن  الظاهر  لکم "،  القبلة  سنحول    کما 
هذا   مثل  و  المعنی  إن  قيل  و  وسطا،  أمة  جعلناکم  کذلك  مستقيم  صراط  إلی  لنهدیکم 

الع وسطا  الجعل  أمة  بکونهم  المراد  أما  و  تری(،  کما  هو  )و  وسطا  أمة  جعلناکم  جيب 
إلی هذا   الطرفين لا  بين  المتخلل  فالوسط هو  الناس  ذاك    لا   ورف  الطشهداء علی  إلی 

 الطرف.... 
في  إف محتاج  و  محضا،  جسم  لا  و  محضا  روح  لا  الجسم  و  الروح  مجموع  الإنسان  ن 

و السعادتين المادیة و المعنویة، فهذه الأمة هي    حياته السعيدة إلی جمع کلا الکمالين
ریط فهي الشهيدة علی  الوسط العدل الذي به یقاس و یوزن کل من طرفي الإفراط و التف 

الأطراف انلائر  سا في  الواقعة  النبي    س  الله)و  سلّم  صلّی  و  آله  و  المثال    (عليه  هو  و 
الأمة هذه  من  فهو    -الأکمل  الأمة  نفس  علی  شهيد  سلّم   ه الل  صلّی )هو  و  آله  و    ( عليه 

ميزان یوزن به حال الآحاد من الأمة، و الأمة ميزان یوزن به حال الناس و مرجع یرجع إليه  
ال و  الإفراط  المف  ، طیتفرطرفا  بعض  قرره  ما  نفسه  هذا  في  هو  و  الآیة،  معنی  في  سرین 

وسطا إنما    معنی صحيح لا یخلو عن دقة إلا أنه غير منطبق علی لفظ الآیة فإن کون الأمة 
جعا یرجع إليه الطرفان، و ميزانا یوزن به الجانبان لا کونها شاهدة تشهد  یصحح کونها مر

معنی و الشهادة و هو  ب بين الوسطية بذاك السان تعلی الطرفين، أو یشاهد الطرفين، فلا 
یترتب   إذ لا  الله شهيدا علی الأمة  بکون رسول  للتعرض  أنه لا وجه حينئذ  ظاهر، علی 

الأمة وسطا، کما یترتب الغایة علی المغيا و الغرض    الرسول علی الأمة علی جعل شهادة  
 ( 320، ص 1، ج ق  1417.)الطباطبایی، ...علی ذیه

  :لحياتكلجيد والتخطيط ا حولطم الهدف وا  .2
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"قال   وَأَنَّ تعالی:  عَبَثًا  خَلَقْنَاکُمْ  مَا  أَنَّ بْتُمْ  تُرْجَعُونَ" أَفَحَس  لَا  لَيْنَا  إ  ال)سورکُمْ  الآیة  مؤمنون،  ة 
وَمَا خَلَقْتُ  سبحانه: "فقد خلق تعالی الإنسان لغایة مقصودة وحکمة منشودة قال  .  (115

لاَّ  نسَ إ  وَالْإ  نَّ  وهذه الغایة وهذا الهدف الذي    (56الآیة  یات،  الذارسورة  )."بُدُون  عْ يَ ل    الْج 
فلا    زنة ومستقلةمتوازنة ومتخلق الإنسان من أجله یحتاج منه أن یکون صاحب شخصية  

 .ا في حقهم وباطلهمیکن إمعة یسير مع الناس حيث سارو
 : سان إلی الخلق والتواصل مع الناسالإح  .3

عنوانا علی صحة    ل ذلك، وجعالناسلق مع جميع  خلاسن  نيف علی ح حثنا الدین الح
الله )تعالی مخاطبا نبيه    الله   قال   .  ی کمال وتمام إیمانهإیمان المسلم وعل   عليه و   صلّی 

كَ  ":  (سلّم آله و   نْ حَوْل  واْ م  يظَ الْقَلْب  لَانفَضُّ ا غَل  نتَ لَهُمْ وَلَوْ کُنتَ فَظًّ نَ اللّه  ل  مَا رَحْمَةٍ مِّ فَب 
رْ   عْفُ فَا وَاسْتَغْف  لْ عَلَ   عَنْهُمْ  فَتَوَکَّ عَزَمْتَ  ذَا  فَإ  مْر  

َ
ي الأ ف  رْهُمْ  وَشَاو  بُّ  لَهُمْ  اللّهَ یُح  نَّ  إ  اللّه   ی 

ينَ الْمُ  ل 
 ( 159الآیة )سورة آل عمران، ."تَوَکِّ

 الدعوة إلی الحیاة الطیبةرکائز   .5
 :فنذکر منها ما یلي 

ات، بل اختط  کم فيه الأهواء والنزوحتتدی  سبحانه لم یترك الإنسان س  إن الله .1
ویتعداه یتخطاه  أن  یجوز  لا  سویا  طریقا  یُتْرَكَ   :له  أَن  نسَانُ  الْإ  "یَحْسَبُ 

القسُدًی" کَانُوا  »،  (36الآیة  يامة،  )سورة  ا  عَمَّ  * يْنَ  أَجْمَع  هُمْ  لَنَسْأَلَنَّ كَ  فَوَرَبِّ
 ( 93- 92الآیة  )سورة الحجر، .«یَعْمَلُونَ 

أخل،  مالنظا  ةنياوص الأمن   .2 فوسعبه    ومن  بأشد    ي ی  عوقب  الفساد  الأرض 
ینَ یُحَ   :الآخرة عذاب أليم  وله في العقوبات في الدنيا،   ذ 

مَا جَزَاء الَّ نَّ بُونَ اللّهَ  "إ  ار 
لُواْ أَوْ یُصَلَّ وَرَسُولَهُ وَ  رْض  فَسَادًا أَن یُقَتَّ

َ
ي الأ مْ  یَسْعَوْنَ ف  یه  عَ أَیْد  جُلُهُم  رْ وَأَ بُواْ أَوْ تُقَطَّ

لافٍ  نْ خ  نْيَ مِّ ي الدُّ زْي  ف  كَ لَهُمْ خ  رْض  ذَل 
َ
نَ الأ رَة  عَذَاب   أَوْ یُنفَوْاْ م  ي الآخ  ا وَلَهُمْ ف 

يم    ( 33الآیة  )سورة المائدة، "عَظ 
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نا علی إن صيانة الأمن والنظام لا تتحقق ولن تتحقق إذا لم یکن کل إنسان أمي .3
ال  المجتمع  لأن  وکرامته،  الذي  حصالنفسه  هو  القرآن  منطق  فيه    في  یوجد  لا 

الفساد بذور  من  واحدة  رْض   »   :بذرة 
َ
الأ ي  ف  فَسَادٍ  أَوْ  نَفْسٍ  غَيْر   ب  نَفْسًا  قَتَلَ  مَن 

فَکَأَنَّ فَ  أَحْيَاهَا  وَمَنْ  يعًا  جَم  اسَ  النَّ قَتَلَ  مَا  يعً کَأَنَّ جَم  اسَ  النَّ أَحْيَا  )سورة  .«امَا 
 ( 32الآیة المائدة، 

إن  بکل فالإنسان  ة قيحق  ذلك  تقوم  تماما کقيامها في جميع الأفرادية  إلی  رد،  ، فمن أساء 
إليه أحسن  ومن  بکاملها،  الإنسانية  إلی  أساء  فقد  منها  کذلك.    واحد  إليها  أحسن  فقد 

رْض  »وقوله تعالی:  
َ
ي الأ غَيْر  نَفْسٍ أَوْ فَسَادٍ ف  قَتَلَ نَفْسًا ب    ( 32  الآیة)سورة المائدة،  « ...مَن 

حتی ینتهك هو حرمة نفسه  الإنسانية، وانه في حرم محرم،  ن لکل فرد قدسيته  إلی أ  ة رشاإ
 .يةبارتکاب جریمة ترفع عنه تلك القدسية والحصانة الإنسان

إن العلاقات بين الناس تقوم علی أساس حصانة الکرامة وصيانتها لکل فرد من   .4
من أي ملة کان   .ريقالفلغني و غير فرق بين الذکر والأنثی، والأسود والأبيض، وا 

أقر ،  ویکون  عبارة    الله   وقد  بأوجز  الحقيقة  ي  »وأبلغها:  هذه  بَن  مْنَا  کَرَّ وَلَقَدْ 
الإسراء،  «...آدَمَ  استهان   (70ة  الآی )سورة  فقد    ومن  سبحانه  الله  کرمه  بمن 

 .وشریعته استهان بالله 
و    الآخر،   م ويلا  و   ، (عليه و آله و سلّم   صلّی الله )   محمد ، و نبوة  إن الإیمان بالله .5

ذاك   إلی  الما  و  یرفعه  من الأصول  أن    القرآن،فروع ليس مجرد شعار دیني  بل 
مرات و حقائق یجمعها  و کل حکم من أحکامه ث الإسلام،لکل أصل من أصول 

الإیمان به بالعمل الصالح في    فلقد قرن اللهالنافع...  و العمل    الکریم،لخلق  ا
بن  الآیات،العدید من   و    )صلی مد  حم   بوة أما الإیمان  إیمان    ه(لآالله عليه  فهو 

و   ينَ »رفاهيتها:  بالإنسانية  لْعَالَم  لِّ رَحْمَةً  لاَّ  إ  أَرْسَلْنَاكَ  الأنبيا)«وَمَا  الآیة  ء،  سورة 
الصالح في هذه    ( 107 العمل  و  بالجهاد  ارتباط  أقوی  فيرتبط  الجنة  أما دخول 
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بْتُمْ أَن تَدْخُلُواْ الْجَنَّ »الحياة:   ا یَعْلَم  اللّهُ وَ   ةَ أَمْ حَس  یَعْلَمَ  لَمَّ نکُمْ وَ ینَ جَاهَدُواْ م  ذ 
 الَّ

ینَ  ر  اب 
 ( 142 )سورة آل عمران، الآیة.«الصَّ
یرسم  لبلوغ    ریم لکا  القرآن   وهکذا  الایجابي  الدعوة   مقاصده،الطریق  إلی    واستجابة 

إليها   أشار  التي  اسْتَج  »  :بقولهالحياة  آمَنُواْ  ینَ  ذ 
الَّ هَا  أَیُّ سُول    اْ ويبُ یَا  لرَّ وَل  لّه   مَا    ل  ل  دَعَاکُم  ذَا  إ 

يکُمْ   ( 24)سورة الأنفال، الآیة «.یُحْي 
  شيء،لحياة بصلة فما هي من الدین في  واضح علی أن أیة دعوة لا تمت إلی ا  وهذا دليل
 ( 11، ص 1، جق 1424مغنيه، )کذبا.افتری علی الدین   ورسوله فقد إلی الله  ومن نسبها

بالله    بالأیمان تحصل إلاَّ    وهي لا قرآن الکریم  ها الحياة التي یدعو للا  هي   فالحياة الطيبة 
ن ذَکَرٍ  »  :لُهلاجَ فهو القائل جَلَّ    به، بما أمر    والعمل الخالص وجَلَّ  عَزَّ   حًا مِّ لَ صَال  مَنْ عَم 

أَ  هُمْ  یَنَّ وَلَنَجْز  بَةً  طَيِّ حَيَاةً  هُ  يَنَّ فَلَنُحْي  ن   مُؤْم  وَهُوَ  أُنثَی  کَاهُ رَ جْ أَوْ  مَا  أَحْسَن   ب  نُواْ  م 
 ( 97 الآیة )نحل: .«یَعْمَلُونَ 

 

 السورة النحل  من  97الایة   تفسير .6 -1

 :(ليهم السلام)ع  اهل البيت  عند الشيعة  سنشير  فقط لهذه الایة   سبب النّزول

نقل المفسّر الکبير العلّامة الطبرسي عن ابن عباس قوله: إنّ رجلا من حضر موت یقال  »
(، إنّ امرأ القيس الکندي  عليه و آله و سلّم  صلّی الله)  ا رسول اللهع قال: یرش الأ  عيدان   له

القو و  منّي،  بها  فذهب  أرضي  من  فاقتطع  أرضي  في  و  جاورني  لصادق،  إنّي  یعلمون  م 
اللهلکنّه   منّي، فسأل رسول  الله)  أکرم عليهم  آله و سلّم  صلّی  و  عنه  عليه  القيس  أمرا   )

اجر لا یبالي أن یحلف، فقال:  ن: إنّه فره أن یحلف. فقال عيدام أفل،  فقال: لا أدري ما یقو
فنزل  فانصرفا  أنظره  ليحلف  قال  ذا  فلما  بيمينه،  فخذ  لك شهود  یکن  لم  لا    إن  "وَ  قوله: 

"... ه  
اللَّ عَهْد   ب  الله  تَشْتَرُوا  قرأهما رسول  فلمّا  الله)  الآیتان  قال    صلّی  آله و سلّم(  و  عليه 
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أمّ  فينفد و هو صادق    اما  امرؤ القيس:  اقتطعت أرضه و لم أدرکم  فيما یقول عندي  ، لقد 
في فنزل  ثمرها،  من  أکلت  بما  معها  مثلها  و  شاء  ما  أرضي  من  فليأخذ  لَ  هي،  عَم  "مَنْ  ه 

حاً ...  ( 311  ،ص  8ج ، ق 1421، مکارم شيرازی ) .«صال 
ون حول هذه الآیة  یقل  امذ ی کلا الفریقين ونرر يلا بد ان نش  ة الشریفة ه الای ذا التفسير لهام 
 .  شریفةال

 (: ليهم السلام)ع اهل البيت  عة عند الشي  1.6 -2
 فيقول:   " من سورة "النحل"97العلامة الطباطبائي في تفسير الآیة "

نْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی »قوله تعالی:    حاً م  لَ صال  هُ حَياةً    مَنْ عَم  يَنَّ ن  فَلَنُحْي  بَةً وَ هُوَ مُؤْم  ر  إلی آخ   «طَيِّ
أن الله لا یفرق بينهن  إن عملوا عملا صالحا و بشری للإناث  يل للمؤمنين  ة. وعد جمی لآا

الص أثر عملهن  إیمانهن و لا  قبول  الذکور في  بين  و  و  الذي هو الإحياء بحياة طيبة  الح 
اليهود الکتاب من  و أهل  الوثنية  أکثر  بنی عليه  الرغم مما  العمل علی  بأحسن  و    الأجر 

أو جلها و حط مرتبتها من مرتبة الرجل و  ة  رأة من کل مزیة دینيملاان  النصاری من حرم 
 وضعا لا یقبل الرفع البتة.وضعها 

نْ   حاً م  لَ صال  " حکم کلي من قبيل ضرب القاعدة  وَ هُوَ مُؤْم    ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی فقوله: "مَنْ عَم  ن 
ط فإن العمل  ارتلاش نا و هو في معنی المن عمل صالحا أي من کان و قد قيده بکونه مؤم 

طَ  »ؤمنا حابط لا یترتب عليه أثر، کما قال تعالی:  م   ممن ليس  یمان  فَقَدْ حَب  الْإ  وَ مَنْ یَکْفُرْ ب 
ل  ما کانُوا یَعْمَلُونَ «، و قال:  (5 ، الآیةالمائدةة  سور )«عَمَلُهُ  يها وَ باط  طَ ما صَنَعُوا ف    . «وَ حَب 

 ( 16 ، الآیةهودسورة )
قوله:   هُ  يَ ي  حْ فَلَنُ »و  بَ نَّ طَيِّ الشي   «ةً حَياةً  في  الحياة  إلقاء  فالجملة  الإحياء  عليه  إفاضتها  و  ء 

ال ذي یعمل صالحا بحياة جدیدة غير ما بلفظها دالة علی أن الله سبحانه یکرم المؤمن 
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الحيا صفة  تغيير  به  المراد  ليس  و  العامة،  الحياة  من  الناس  سائر  تبدیل  یشارکه  و  فيه  ة 
 . ا کانت عليه، و لو کان کذلكی م مع بقاء أصل الحياة عل ةبلطيالخبيثة من ا

ه    يْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً أَ وَ مَنْ کانَ مَيْتاً فَأَحْيَ »فالآیة نظيرة قوله:  لقيل: فلنطيبن حياته. ي ب  یَمْش 
اس   ي النَّ  . یدة، و تفيد ما یفيده من تکوین حياة ابتدائية جد(122الآیة )سورة الأنعام، «ف 

المجا  التسمية  من  ليس  الحياة    زیة و  آثار  عليه  ترتب  الشأن  لهذا  المتعرضة  الآیات  لأن 
تعالی:   کقوله  قُلُ »الحقيقية  ي  ف  کَتَبَ  كَ  وَ  أُولئ  یمانَ  الْإ  مُ  ه  نْهُ وب  م  رُوحٍ  ب  دَهُمْ  سورة  )« أَیَّ

ه   نُوراً یَمْ   هُ ا لَ وَ جَعَلْن»، و کقوله في آیة الأنعام المنقولة آنفا:  (22  ، الآیةالمجادلة ي ب  ي  ش  ف 
اس   و    «النَّ الاعتقاد  في  الحق  إلی  الإنسان  به  یهتدي  الذي  العلم  النور  بهذا  المراد  فإن 

 العمل قطعا. 
له من العلم و الإدراك ما ليس لغيره کذلك له من موهبة القدرة علی إحياء الحق   ا أن و کم

ينَ   ا عَلَيْنا نَصْرُ حَقًّ   کانَ »و إماطة الباطل ما ليس لغيره، و قد قال سبحانه:   ن  )سورة  «الْمُؤْم 
لَ صا »، و قال:  (47الروم، الآیة   ر  وَ عَم  ه  وَ الْيَوْم  الآخْ 

اللَّ مْ وَ  مَنْ آمَنَ ب  حاً فَلا خَوْف  عَلَيْه  ل 
 ( 69)سورة المائدة، الآیة .«لا هُمْ یَحْزَنُونَ 

ا یری  أن  له  یمهدان  الحدیثان  القدرة  و  العلم  هذا  فيقس   ءايلأش و  عليها  هي  ما  مها  علی 
الدنيا   الحياة  هو  الذي  الفاني  الباطل  عن  بقلبه  فيعرض  فان،  باطل  و  باق  حق  قسمين 

و یعتز بعزة الله فلا یستذله الشيطان بوساوسه و لا النفس بأهوائها    بزخارفها الغارة الفتانة
 تها.معن اء  د من بطلان أمتعتها و فنو هوساتها و لا الدنيا بزهرتها لما یشاه

ه الحق الذي هو یحق کل حق بکلماته فلا یرید إلا وجهه و لا یحب إلا  و یتعلق قلبه برب 
سه حياة طاهرة دائمة مخلدة لا یدبر أمرها إلا قربه و لا یخاف إلا سخطه و بعده، یری لنف

الج الحسن  إلا  مسيرها  طول  في  یواجهها  لا  و  الودود،  الغفور  کل  ربه  أحسن  فقد  ميل 
 لله من معصيته. لا قبيح إلا ما قبحه ا  و قه، ء خل شي 

ما لا   السرور  و  اللذة  العزة و  و  القوة  و  الکمال  و  البهاء  فهذا الإنسان یجد في نفسه من 
بقدر، و کيف لا؟ و هو مستغرق في حياة دائمة لا زوال لها و نعمة باقية لا نفاد لها  یقدر  
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الاعتبار و  ء معها، هذا ما یؤیده  اقشلا  فيها و لا کدورة تکدرها، و خير و سعادة  و لا ألم  
 ینطق به آیات کثيرة من القرآن لا حاجة إلی إیرادها علی کثرتها.

سبحانه علی   رتبها اللهی حياة حقيقية غير مجازیة، و قد  فهذه آثار حيویة لا تترتب إلا عل 
حقي حياة  فهي  الصالحات  عملوا  و  آمنوا  بالذین  یخصها  و  یذکرها  التي  الحياة    قية هذه 

 ه عليهم.یدة یفيضها الله سبحان دج 
و ليست هذه الحياة الجدیدة المختصة بمنفصلة عن الحياة القدیمة المشترکة و إن کانت  

ختلاف بالمراتب لا بالعدد فلا یتعدد بها الإنسان، کما أن الروح القدسية  غيرها فإنما الا
 دون تعدد الشخصية.  ة ج لدرلأنبياء لا توجب لهم إلا ارتفاع ا التي یذکرها الله سبحانه ل

ما یعطيه التدبر في الآیة الکریمة و هو حقيقة قرآنية و به یظهر وجه توصيفها بالطيب    هذا
حياة خالصة لا خبث فيها یفسدها في نفسها أو    -کما اتضح -بَةً" کأنهافي قوله: "حَياةً طَيِّ 

 في أثرها. 
 و للمفسرین في الآیة وجوه من التفسير:

ي الجنة فلا موت فيها و لا فقر و لا سقم و  ن فتکوي  بة هي الحياة التيطلة امنها: أن الحيا
 لا أي شقاء آخر.

عل التخصيص من حمل ذیل الآیة علی جنة  و منها: أنها الحياة التي تکون في البرزخ و ل 
 الآخرة.

أط فإنها  الله سبحانه  بما قسم  الرضا  و  للقناعة  المقارنة  الدنيویة  الحياة  أنها  منها:  يب  و 
 ياة. حلا

 ل إذ لا عقاب عليه. زق الحلاأنها الرو منها: 
 و منها: أنها رزق یوم بيوم. 

 دبر فلا نطيل بإیرادها. و وجوه المناقشة فيها لا تکاد تخفی علی الباحث المت
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أَحْسَن  ما کانُوا یَعْمَلُونَ »و قوله:   هُمْ أَجْرَهُمْ ب  یَنَّ   ، ةابقتقدم الکلام فيه في الآیة الس   «وَ لَنَجْز 
الآ معنی  في  قوله  و  أُنْثی »تعالی:  یة  أَوْ  ذَکَرٍ  نْ  م  حاً  صال  لَ  عَم  مَنْ  كَ    وَ  فَأُولئ  ن   مُؤْم  هُوَ  وَ 

سابٍ یَدْخُلُونَ الْجَنَّ  غَيْر  ح  يها ب   .(40 ، الآیة المؤمنسورة )«ةَ یُرْزَقُونَ ف 
 

 عند اخواننا اهل السنة:  2.6 -3
 "النحل" فيقول:  ة ر ون س " م 97فخرالدین رازي في تفسير الآیة " 

أُنْثی عَم    مَنْ » أَوْ  ذَکَرٍ  نْ  م  حاً  لَنَجْز    لَ صال  وَ  بَةً  طَيِّ حَياةً  هُ  يَنَّ فَلَنُحْي  ن   مُؤْم  هُوَ  أَجْرَهُمْ وَ  هُمْ  یَنَّ
أَحْسَن  ما کانُوا یَعْمَلُونَ   « ب 

 و في الآیة سؤالات:  
صال   لَ  عَم  "مَنْ  قوله:  في  "من"  لفظة  الأول:  الفائدتف  "حاً السؤال  فما  العموم  ذکر  يد  في  ة 

 نثی؟ الذکر و الأ 
دلائل   أعظم  من  الوعد  تقریر  في  المبالغة  و  بالخيرات  للوعد  الآیة  هذه  أن  الجواب:  و 

کيد و إزالة لوهم التخصيص.  الکرم و الرحمة إثباتا للتأ
 السؤال الثاني: هل تدل هذه الآیة علی أن الأیمان مغایر للعمل الصالح؟

الصالح موجبا للثواب. و    ان شرطا في کون العمل لأنه تعالی جعل الإیم  م عن ب:  و الجوا
 ء.ء مغایر لذلك الشي شرط الشي 

یقت  الآیة  ظاهر  الثالث:  یفيد  السؤال  إنما  الصالح  العمل  أن  الإیمان،  ضي  بشرط  الأثر 
ةٍ خَيْراً یَرَهُ" یدل علی أن العم  ثْقالَ ذَرَّ ح یفيد الأثر سواء  لاصلل ا فظاهر قوله: "فَمَنْ یَعْمَلْ م 

 مع عدمه.ن مع الإیمان أو کان کا
لأ إفادته  أما  بالإیمان،  مشروط  الطيبة  للحياة  الصالح  العمل  إفادة  أن  الجواب:  غير  و  ثر 

 هذه الحياة الطيبة و هو تخفيف العقاب فإنه لا یتوقف علی الإیمان.
 في الآخرة. أو ر لقبالسؤال الرابع: هذه الحياة الطيبة تحصل في الدنيا أو في ا
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 ثة أقوال: فيه ثلا و الجواب 
القول الأول: قال القاضي: الأقرب أنها تحصل في الدنيا بدليل أنه تعالی أعقبه بقوله: "وَ  

المراد أن  في  شبهة  لا  و  یَعْمَلُونَ"  کانُوا  ما  أَحْسَن   ب  أَجْرَهُمْ  هُمْ  یَنَّ في    لَنَجْز  یکون  ما  منه 
 الآخرة.

لآخرة، ثم إنه  في ا  لحياة الطيبة ما یحصلأن یکون المراد من ا  دعبی لا  و لقائل أن یقول:  
 ا لا امتناع فيه. علی أنه إنما یجزیهم علی ما هو أحسن أعمالهم فهذ مع ذلك وعدهم الله 

 فإن قيل: بتقدیر أن تکون هذه الحياة الطيبة إنما تحصل في الدنيا فما هي؟
مع أکل    الله   الطيب، و قيل: عبادة   ل لاحال  و الجواب: ذکروا فيه وجوها قيل: هو الرزق 
 . الحلال، و قيل: القناعة، و قيل: رزق یوم بيوم

 نعني بما رزقتني"  دعائه: "ق یقول في  ( عليه و آله سلم  صلّی الله)کان النبي  
عيش أحد في الدنيا    قال الواحدي و قول من یقول: إن القناعة حسن مختار لأنه لا یطيب 

 لکد و العناء. ص فإنه یکون أبدا في ایرحال إلا عيش القانع و أما
 أن عيش المؤمن في الدنيا أطيب من عيش الکافر لوجوه:  و

تعالی، و عرف أنه تعالی محسن کریم    ه تدبير اللالأول: أنه لما عرف أن رزقه إنما حصل ب
أما   و قدره، و علم أن مصلحته في ذلك،  ما قضاه  الصواب کان راضيا بکل  إلا  لا یفعل 

 أبدا في الحزن و الشقاء.یعرف هذه الأصول فکان  لا ل فالجاه
و   وقوعها  یقدر  و  المحن  و  المصائب  أنواع  عقله  في  أبدا یستحضر  المؤمن  أن  ثانيها:  و 

وع تقدیر  الله   قوعها لی  بقضاء  الرضا  لأن  بها،  لا    یرضی  وقوعها  فعند  واجب،  تعالی 
المعارف  تلك  عن  غافلا  یکون  فإنه  الجاهل  بخلاف  ف یستعظمها  المصائب    دنع،  وقوع 

 ثيرها في قلبه.یعظم تأ
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تعالی، و القلب إذا کان مملوءا من هذه    لب المؤمن منشرح بنور معرفة الله و ثالثها: أن ق
یتسعالمعا قل  رف لم  أما  الدنيا،  الواقعة بسبب أحوال  فإنه خال عن  للأحزان  الجاهل  ب 

 ب مصائب الدنيا. بس بعة  تعالی فلا جرم یصير مملوءا من الأحزان الواق معرفة الله 
راب  فرحه  عها:  و  یعظم  فلا  خسيسة  الجسمانية  الحياة  خيرات  بأن  عارف  المؤمن  أن 

رف سعادة أخری تغایرها فلا جرم یعظم  فإنه لا یعبوجدانها و غمه بفقدانها، أما الجاهل  
ير  فرحه بوجدانها و غمه بفقدانها. و خامسها: أن المؤمن یعلم أن خيرات الدنيا واجبة التغ

 ا و انقلابها لم تصل من غيره إليه.عة التقلب فلولا تغيره یرس
يته،  تتبدل ماه  و اعلم أن ما کان واجب التغير فإنه عند وصوله إليه لا تنقلب حقيقته و لا 

فعند وصوله إليه یکون أیضا واجب التغير، فعند ذلك لا یطبع العاقل قلبه عليه و لا یقيم  
الجاهل  قلبه وزنا بخلاف  الم  هنفإ  له في  قلبه عليها و  یکون غافلا عن هذه  فيطبع  عارف 

فهذه  یعانقها معانقة العاشق لمعشوقه فعند فوته و زواله یحترق قلبه و یعظم البلاء عنده،  
کافية في بيان أن عيش المؤمن العارف أطيب من عيش الکافر هذا کله إذا فسرنا  وجوه  

 الحياة الطيبة بأنها في الدنيا.
 حياة الطيبة إنما تحصل في القبر. هذه الهو قول السدي إن   وي: و القول الثان

حصل إلا  و القول الثالث: و هو قول الحسن و سعيد بن جبير إن هذه الحياة الطيبة لا ت
لی »في الآخرة و الدليل عليه قوله تعالی:  ح  إ  كَ کاد  نَّ نْسانُ إ  هَا الْإ  يه   یا أَیُّ كَ کَدْحاً فَمُلاق   «رَبِّ

و ذلك ما قلناه، و  اق إلی أن یصل إلی ربه  ذا الکدح بفبين أن ه  ( 6الآیة ،  قاقش ن لإا)سورة  
مو بلا  حياة  فلأنها  الجنة  في  الطيبة  الحياة  أن  بيان  بلا  أما  صحة  و  فقر،  بلا  غنی  و  ت 

أن الحياة الطيبة ليست إلا تلك الحياة،  مرض، و ملك بلا زوال، و سعادة بلا شقاء، فثبت 
تعالی ختم   إنه  یَ   ةی الآثم  لَنَجْز  "وَ  مابقوله:  أَحْسَن   ب  أَجْرَهُمْ  هُمْ  یَعْمَلُونَ"  نَّ قد سبق    کانُوا  و 

 أعلم. تفسيره و الله
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 النتيجة   -4
حياة الطيبة متفق عليها عند کل البشر بغض النظر عن الإسلام  جة هي أن الوکانت النتي

قد تشير الی اهمية      ي تال  المسأل القرآنية والاجتماعيةو هذه    لأجل أهميتها في المجتمع.
الطيبة.ال هذه    حياة  الاسلام  أنّ  في  والاجتماعية  القرآنية  المسائل  أهم  من  المسألة 

ا   والمجتمع الاسلامي.   بغض النظر عن الإسلام   بشرالکل  عند    هامتفق علي طيبة  لالحياة 
 . لأجل أهميتها في المجتمع

علی   الضّوء  أسلّط  أن  حاولت  والا مسأل  الوقد  اهمية  التي ة  يعاجتمالقرآنية  الی    تشير 
الطيبة أ.  الحياة  المسألة من  أنّ هذه  إلی  المتواضع  بذل جهدي    هم وتوصّلت من خلال 

القرآنية ال الاسلامي   في   ية والاجتماع  مسائل  والمجتمع  الضوء لقد    ،الاسلام  في    صلط 
 ر جزء من حياة المجتمع الإسلامي.تعتب مهمة التي المسألة علی هذه ال  بحثي 
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 صادرالم  س فهر 

 القرآن الکریم 

 نهج البلاغه

بن یوسف، کشف .1 ، (الزنجاني  تحقيق)  الاعتقاد  تجرید  شرح  في  المراد  حلی، حسن 
 الزنجاني، قم، شکوری الموسوي إبراهيم السيد: تحقيقش(، 1373)

البصري  .2 تميم،  الفراهيدي  بن  عمرو  بن  أحمد  بن  الخليل  الرحمن  عبد  کتاب   ،أبو 
 ر ومکتبة الهلال ادت، م(، بيرو1980) ،العين

الالشيخ   .3 ، عبد  الفقهية  للمصطلحات  الجامع  القاموس  الغدیري،  ابراهيم  عيسی  له 
 م  1998 -ه  1418نة الطبع: الطبعة: الأولی، مکان النشر: بيروت ، س 

مکرم ا .4 الإفریقیمحمد  ،  بن  الرویفعی  الأنصاري  منظور  ابن  الدین  لسان ،  جمال 
 الثالثة الطبعة  ،ادردار ص ،بيروت(، هه 1414) ، العرب 

حسين،  ائيالطباطب .5 محمد  سيد  القرآن،  تفسير  في  دفتر   قم،  (،ق  1417)  ،الميزان 
 لميه قم  ی مدرسين حوزه عانتشارات اسلامی جامعه 

شيرازی .6 في،  ناصر،  مکارم  المنزل  الأمثل  الله  کتاب  الناشر:    (،ق  1421)  ،تفسير 
 ، (ق 1421، مکارم شيرازی) یللأو الطبعة: ا ،) ع( مدرسه امام علی بن ابی طالب

بن    (،ه. ق  1426)  ،نفحات القران  ،ناصر  ،شيرازیالمکارم   .7 الناشر: مدرسه امام علی 
 الأولی  الطبعة: ) ع(، ابی طالب

جواد .8 محمد  الکاشف  ،مغنيه،  تهران،ق  1424)  ،تفسير  الکتب    (،  دار  الناشر: 
 الطبعة: الأولی  الإسلامية ، 

 

 





 

یم وروایات النبي وآلهِ  اوالکاذبة  في القرآن  ةقصادالرؤیة المنامیة ال لکر
 صلوات الله علیهم

 
 

 الأستاذ: بشير المالکي 
 الطالب  یونس العلو 

 
 الملخص 

ق هذا البحث بالرؤیة المنامية وبالتحدید معرفة الصادق والکاذب منها بالاعتماد علی  علیت        
قرآنية تارةً وما ورد من حدیثٍ  ال  فٍ یشر  ما ورد من نصوصٍ  له عليهم تارةً  للنبي وآله  صلوات 

ليکون البحث عن قضيةٍ ما في جهةٍ محددة لا غيرها والتي هي الکتاب والعتر ة  أخری وذلك 
 .الطاهرة 

فينقسم البحث إلی ثلاثة أقسام والتي هي أولًا لمعرفة الرؤیة المنامية الصادقة والرؤیة المنامية  
ال في  أدلة وجودها  ال   ن قرآالکاذبة وما هي  الروایات  أوقات کل من  الکریم وفي  وثانياً  شریفة، 

ع فيه  البحث  یکون  ثالثاً  وأما  دلائلها،  هي  وما  والکاذبة  الصادقة  ا الرؤی  کيفية  بين  ن  لتمييز 
الشيطان وتخيلات  التي هي من  الکاذبة  الرؤی  وبين  تعالی  الله  التي هي من  الصادقة  الرؤی 

 .الإنسان 
نقلي   هو  البحث  هذا  الرؤیة    ي فووص ومنهج  عن  جاء  ما  في  لکل  والکاذبة  الصادقة  المنامية 

 .یث النبي وآله  صلوات الله عليهم أجمعينآیات القرآن الکریم وحد
المفالک اللمات  الرؤیة  تاحية:  الرؤیا،  أنواع  الکاذبة،  الرؤی  الصادقة،  الرؤی  الرؤی،  رؤیا، 

 .المنامية، الأحلام، المنام
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 المقدمة 

نْ  الک  أقسام الرؤیا بحسب    ن ابي  في هذا البحث نود  تاب والروایات الشریفة للعترة وما حوت م 
بحث، وهما الرؤی  في هذا الیا قسمين  معلومات عن أقسام الرؤیا وبذلك ارتئينا أنْ تکون للرؤ

عن   جاء  قد  وبهذا  ریفة،  الشَّ والروایات  الآیات  علی  باعتمادنا  وهذا  الکاذبة،  والرؤی  الصادقة 
أنّه   بصير  علي  :قالأبي  الله  عبد  لأبي  والکاذبة  قُلت  الصادقة  الرّؤیا  فداك،  لتُ  "جُع  السلام:  ه 

نْ موضعٍ واحد؟ قال: صَدَقت، أما ال  الرّجل یراها في أوّل ليلة  ختلفة فإنّ کاذبة الممخرجهما م 
  في سلطان المَرَدة الفَسقة، وإنّما هي شيء یُخيّل إلی الرّجل وهي کاذبة مُخالفة لا خير فيها، 

كَ قبل السّحر فهي صادقة لا  الصّادقة إذا رآها بع امّ وأ د الثّلثين من اللّيل مع حلول الملائکة وذل 
کون علی غير طهر أو لم یذکر الله عزّ وجلَّ حقيقة  باً أو ییکون جُنُ   تختلف إن شاء الله إلّا أن 

  ح ،  2؛ ج 469-468، ص1هه، ج1411ذکره فإنها تختلف وتُبطئ علی صاحبها" )الطبرسي،  
شَرحه للسائل وقت کل  (، فمن هنا نری موا 1185 فقة الإمام عليه السلام واثباته لقسمَي الرؤیا ب 

هذا   أنَّ  علماً  منهما،  م واحد  یحتالتقسيم  لا  نَ  ما  م  ه  أنَّ عن  فضلًا  ذکرنا  مما  کثر  أ دليل  إلا  اج 
نْ هَذَین القسمين أقسام نْ ثُمَّ لکل قسم م  تفصيلها کما في    ی رأخ   الأمور الواضحة في الرؤیا وم 

 :التالي 
 
 الرؤی المنامية الصادقة  -أولًا:  

نَ الله تعالی، ولهذا القسم أنو نَ الرؤی یکون م  نَ الله  نها ما یک اع عدة، م هذا القسم م  ون وحياً م 
ن عباده المؤمنين، وکذلك منها ما یکون   همَنْ شاء الله تعالی م  تعالی لنبيٍ أو وصيٍ أو ولي أو ل 

م للامن  بشارة   نْ ألاعيب  ه تعالی، أو تحذیراً  م  ه  أو  ذنب  نْ  م  الله تعالی لعبده المؤمن أو لغيره  ن 
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ه، ومنها ما یکون اخبار  بل من الله تعالی لعبده، ومنها ما قد یکون  أو المستقاً للغيب  الشيطان ب 
هذ وتوضيح  ن،  مُعيَّ لأمرٍ  تعالی  الله  وبين  بينه  فيما  العبد  علی  تعالی  لله  في  لأاه   حُجةً  نواع 

 :التالي 
ي  ح و -أ نَجْز  كَ  کَذَل  ا  نَّ إ  ؤْیَا  الرُّ قْتَ  صَدَّ »قَدْ  تعالی  قوله  هو  ودليله  تعالی:  الله  نَ  م  ي 

ن  الْ  ،)المُحْس  عليهما  105صافات:  ينَ«  ابنه  بذبح  فيها  ر  أُم  التي  إبراهيم  بي  النَّ رؤیا  بعد  وهذا   )
ي الْمَنَام     ي ن ّ السلام وهو قوله تعالی »قَالَ یَا بُنَيَّ إ   ي أَذْبَحُكَ فَانظُرْ مَاذَا تَرَی« )الصافات:  أَرَی ف  ّ

أَن 
قاله الإمام الرضا علي102 الروایات ما  لمؤمنين عليه السلام: "رؤیا  عن أمير اه السلام  (، ومن 

)الطوس  وحي".  ص  1414  ،ی الأنبياء  الذین  338هه،  للأنبياء  بالنسبة  طبيعي  الحال  وهذا   )
هم الله  امره والاتصال معهم عن طریق الوحي في عالم الدنيا  أو و  ته في اليقظة برسالا  ی لاتع  خصَّ

نْ خاصة عباده،    لله تعالی ه  إلا االمحدود، فکيف وإذ هم في عالمٍ أوسع لا یعلم ب   ومَنْ شاء م 
وأول خاصة عباده مما لا شك فيه هم أهل بيت النبوة والأنبياء والمرسلين صَلواتُ الله عليهم،  

م  في کتاب المناقب أیضاً   ءاج قد  و ی الله عليه وآله  وسلَّ ه  رسول الله صلَّ ه "قيل: أول ما بُدئ ب   أنَّ
نَ الوحي الرؤیا الصادق ب إليه الخلاء فکان    ری الرؤیا ة، وکان یم  فتأتيه مثل فلق الصبح ثم حبَّ

 ( 72، ص 1هه، ج1412یخلو بغار حری )حراء(". )المازندراني، 
نَ   -ب م  أنوا  هاللبُشری  فيها بشارة ع الرؤی  تعالی: من  التي تکون  الرؤیا  أو    الصادقة هي 

ه  المؤمن في منامه ودليلهُ قوله تعالی   رُ ب 
...«  لْبُشْرَی  »لَهُمُ اخبر یُسَّ رَة  ي الآخْ  نْيَا وَف  ي الْحَيَاة  الدُّ  ف 

به64)یونس:   یُبَشّر  بًشری  أعظم  أنَّ  نْ  م  شكَّ  ولا  برض   ا(،  فوزه  هي  حياته  في  الله  المؤمن  ا 
ه   وأهل بيت النبوة صَلواتُ الله عليهم ليری فعالی  ت ي منامه مکانه في الجنة وهذا ما جاءت ب 

نَ الدنيانَّ المؤم ریفة بأالروایات الشَّ   .ن یَری مکانه في الجنة قبل خروجه م 
نْ رحمة الله تعالی علی عباده -ت نَ الله تعالی:  م  رهم في حياتهم من    تحذیر م  أنه یُحذِّ

لشر لکي لا یقترفونها تارةً ومن ألاعيب الشيطان وظروف الحياة تارةً أخری، وقد  طُرق وأفعال ا
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خَطَر تحذیراً    سورة یوسفجاءت رؤیا الملك في   نْ  م  للملك ولأهل مصر ومَنْ حولها آنذاك 
إ    القحط كُ  الْمَل  »وَقَالَ  تعالی  قوله  في  کما  الرؤیا  کُ فجاءت  یَأْ مَانٍ  س  بَقَرَاتٍ  سَبْعَ  أَرَی  ي  لُهُنَّ  نِّ

هَا الْمَلَأُ   سَاتٍ یَا أَیُّ جَاف  وَسَبْعَ سُنبُلَاتٍ خُضْرٍ وَأُخَرَ یَاب  ي رُؤْ أَفْتُون  سَبْع  ع  ؤْیَا  ي ف  لرُّ ن کُنتُمْ ل  یَايَ إ 
هَهُم  (، ليأخذوا التدابير اللازمة لمواجهة القحط الحاصل به43:  وسفتَعْبُرُونَ«)ی م وهذا ما نبَّ

وسف علی نبينا وآله  وعليه السلام بتأویله لرؤیا الملك کما في قوله تعالی  عليه نبي الله تعالی ی
ن بَعْ  ي م  كَ »ثُمَّ یَأْت  لاَّ سَبْع  ش    د  ذَل  مْتُمْ لَهُنَّ إ  کُلْنَ مَا قَدَّ نُونَ«  )یوسف:   دَاد  یَأْ ا تُحْص  مَّ يلًا مِّ (  48قَل 
الروایات  "الرؤ  ومن  السلام  عليه  الصادق  الإمام  قالهُ  الله  ما  من  بشارة  وجوه:  ثلاث  علی  یا 

 .(180ص ،  58م، ج1983للمؤمن، وتحذیر من الشيطان، وأضغاث أحلام")المجلسي، 
برهان من الله تعالی: وهذا مما جاء في الحدیث الشریف الذي یذکر فيه علة وجود   -ث

الأحلا »إنَّ  هو  بدایته  والذي  حدالرؤیا  وإنّما  الخلق  أوّل  في  مضی  فيما  تکن  لم  ثت.....« م 
الروضه، ص  1363)الکليني،   کتاب  التي  714ش،  هنا  الرؤیا  أنَّ  علی  ه  یُنوِّ الحدیث  فهذا   ،)

بي عليه السلام  ن ام ها أهل زرآ ةً وبرهاناً عليهم لما أخبرهم النَّ بي عليه السلام کانت حُجَّ ذاك النَّ
بوه في بادئ   بي عليه السلام لهم  الأمر فجاءت الرؤیا لتکون بُرهاناً علی ما  وکانوا قد کذَّ قاله النَّ

بي عليه السلام،   النَّ بينهم وبين  الله تعالی وفيما  بينهم وبين  قادر  علی تذکير    ی لافالله تعفيما 
ما لم یُ  ه  نبيهم فَل  قة لما آتی ب  هُ کانت لهم رؤیا شاهدة ومصدِّ صدقوه  من کَفَر منهم یوم القيامة بأنَّ

بوه؟  .وکذَّ
 ة الکاذبة الرؤی المنامي -: ثانياً 
وهذ       له  تأویل  أو  تفسير  ولا  له  واقع  کذباً لا  یکون  ما  هو  الرؤیا  نَ  م  الثاني  القسم  القسم  ا 

برؤیام  متاعب   ختص  نْ  م  حياته  في  الإنسان  ومما یلاقيه  نْ جهة  م  الجن  نَ  م  وأعوانه  الشيطان 
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لتتحول  أخری  نْ جهة  م  عاب  تأ  وص  ولا  معنی  ورؤیً لا  إلی تخيلات  منامه  وا في  لها    لتي ویل 
  :تُدعی في أغلب الأحيان بأضغاث الأحلام، وتفرعات هذا القسم کالتالي 

  :تحزین من الشيطان -أ
الرؤیا هو بالنسبة لإبليس وأعوانه عالم أوسع بکثير للإغواء والمکر ببني آدم، والدليل هو    عالم

قْعُدَنَّ لَهُمْ ص  قوله تعالی »قَالَ فَب  
َ
ي لَأ یْتَن  نْ  مَا أَغْوَ مْ وَم  یه  ن بَيْن  أَیْد  هُم مِّ يَنَّ يمَ * ثُمَّ لآتَ  رَاطَكَ الْمُسْتَق 

أَیْمَان  خَلْف   وَعَنْ  مْ  مْ ه  آیة    ه  )الأعراف:  ینَ«   ر  شَاک  کْثَرَهُمْ  أَ دُ  تَج  وَلَا  مْ  ه  ل  شَمَائ  (،  17  –  16وَعَن 
بَل الشيطان فالرؤی الشيطانية هي خير   وذاك لما للرؤیا من    وسيلةٍ للضحك علی بني آدم من ق 

نْ غموض یسهل علی   تلاعب الشيطان کثيراً بأن ی  مکانة عند الإنسان أولًا ولما في عالم الرؤیا م 
نَ الله،   ریفة »الرؤیا الصالحة بُشری م  في الکثير من البشر، وأشارت إلی هذا الأمر الروایة الشَّ

ت نَ  م  الوالرؤیا  بها  ث  یُحَدِّ مما  والرؤیا  الشيطان،  یکره  حزین  ما  أحدکم  رأی  وإذا  نفسه،  رجل 
ث بها الناس« )المجلسي،   جاء عن    ضاً (، وأی192، ص  58م، ج 1983فليقم فليتفل ولا یُحَدِّ

الإمام الباقر عليه السلام بأنه قال "إنّ لإبليس شيطاناً یُقال له هزع یملأ المشرق والمغرب في  
یأ ليلة  المنام")المجلسي،  کل  في  الناس  ج 1983تي  أحد  159ص  ،  58م،  فإنَّ  وبذلك   ،)

هم لَعب  علی بَني آدم وجرَّ  .للخطأ وتحزینهم  وسائل ابليس المهمة هي الرؤیا لِّ
 

ه  الرجل نفسه )أضغاث الأحلام( -ب ثُ ب 
 :مما یُحَدِّ

أُ   والتي  لها  تأویل  ولا  معنی  لا  التي  أي  أضغاثاً  تکون  التي  تعالی  الأحلام  قوله  في  إليها  شير 
ينَ« )یوسف: آیة »قَالُوا أَضْغَا م  عَال  حْلام  ب 

َ
یل  الأ تَأْو  ت هذه  الکلمة  (، وکان44ثُ أَحْلامٍ وَمَا نَحْنُ ب 

رین الذین عَجَ هو رد ا همزوا عن تأویل رؤیا الملك أي لمُعبِّ موا الملك بقولهم لهُ   أنَّ أرادوا أن یوه 
نْ رؤی  كَ کان بسبب عجزهم عن تعبير  ا ليست إلا شيئاً لا تأویل ولا معنی له، وذبأنَّ ما رأیت م  ل 

النوع في ک الله تعالی. ومن ج هذه  الرؤیا. فهذا کان من جهة وجود ذکر لهذا  هةٍ أخری،  تاب 
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ی الله عفقد جاء عن   بي الأکرم صلَّ نَ    ليهالنَّ م أنهُ قال "إنَّ الرؤیا ثلاث: منها أهاویل م  وآله  وسلَّ
ه  ال ب  نْ  شيطان ليحزن بها ابن آدم، ومنها ما یهم   الرجل في یقظته فيراه في منامه، ومنها جزء م 

)ا النبوة"  نَ  م  جُزءاً  وأربعين  ص1427لشيرازي،  ستة  الر(18هه،  هذه   ذکرت  وبذلك  وایة  ، 
ریفة بأنَّ أحد أن ه  الرجل نفسه وهذا یعني أنَّ   واع الشَّ ث ب 

 ما یدور من  الرؤیا تکون سبباً لما یُحَدِّ
الفرد في حياته وما   إلی  أمور حول  بعد  فيما  تتحول  تحویه هذه  الأمور من مصاعب ومتاعب 

 .في النوم أمور مُبهمة وغير مفهومة تأتيه
 

 أوقات الرؤی الصادقة والکاذبة والتمييز بينها --اني  الث القسم
نَ البحث سنتطرق إلی روایات أهل بيت النبوة صَلو  في  اتُ الله عليهم التي ذکرت  هذا الجزء م 

ال عليه کما في    أوقات مجيء الرؤی الصادقة والکاذبة، وبدورنا سنُبيّن کل وقت مع الدليل الدَّ
 :التالي إنْ شاءَ الله تعالی 

 أوقات الرؤی الصادقة  -: أولاً 
السحر:   -1-1 ه  -قبل  ذکر  عندما جاء  السلام  عليه  الصادق  الإمام  لسان  علی  الوقت  ذا 

م عليه السلام والذي نقتصر فيه علی ما  عن الرؤیة الصادقة والکاذبة فجاء رد الإما  سأله سائل
نهُ وهو »وأمّا الصّادقة إذا رآها بعد الثّلثين من ال كَ  لّيهو مرادنا م    قبل ل مع حلول الملائکة وذل 

(،  فهذا  469-468هه، ج، ص1411لف إن شاء الله« )الطبرسي،  السّحر فهي صادقة لا تخت
 .هو أحد أوقات الرؤی الصادقة الوقت 

تتجاوز  الق  -ة:القيلول  -1-2 الزمن لا  من  لفترة قصيرة  الإنسان  نوم  یُطلق علی  ما  يلولة هي 
تک  ما  عادةً  الفترة  وهذه   بنومة  الساعة  هذه   علی  فيطلق  بقليل،  بعده  أو  النهار  منتصف  ون 

و ا وآله   عَليه   الله  ی  صَلَّ تعالی  الله  رسول  عن  فجاء  القيلولة،  کْل   أَ ب  »تَعَاوَنُوا  م  حُور  سلَّ   لَی عَ   لسَّ
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«.)المجلسي،   يْل  اللَّ يَام   ق  عَلَی  الْقَيْلُولَة   نْدَ  ع  وْم   النَّ وب  هَار   النَّ يَام   ج1983ص  ص  44م،   ،328  ،)
ي هذا الوقت یکون تأویلها سریعاً ولطالما أن لها  وقال الإمام الصادق عليه السلام بأن الرؤیا ف

أ یعني  رؤی تأویل  تأویلا  »أسرعها  صادقة،  ج1983المجلسي،  القيلولة«)  انها  ص  58م،   ،
)عليه 195 الحسين  الإمام  مقتل  في  طویل،  حدیثٍ  في  السلام،  عليه  الباقر  الإمام  وقال   ،)  

)قيل  قائلة  فيها  فقال  العذیب،  نزل  باکياً،  السلام( »ثم سار حتی  نومه  من  انتبَه  ثم  الظهر،  ولة( 
یبکي ما  ابنه:  له  سفقال  انها  بني  یا  فقال:  أبه؟  یا  تکذب    اعة ك  الرؤ لا  )الطبرسي،  فيها  یا« 

 .( ولهذا فإنَّ وقت القيلولة هو وقت الرؤی الصادقة114، ص5هه، ج1411
نَ الالفجر وقری -1-3 مام الحسين عليه هذا الوقت بدليل الرؤیا التي رآها الإ  -صُبح:ب  م 

نهُ علی ما نرید، وهو »ثم جعل یبکي عند السلام في زمان خروجه من المدینة، والذي نقتص   ر م 
القبر حتی إذا کان قریباً من الصبح وضع رأسه علی القبر فأغفی، فإذا هو برسول الله قد أقبل  

ل بين  ه وعن شماله وبين یدیه حتی ضمَّ الحُسين إلائکة عن یمينکتيبة من الم  في  لی صدره وقبَّ
لا بدمائك، مذبوحاً بأرض کرب وب عينيه وقال: حبيبي یا حُسين کأني أراك عن   لاء،  قریب مُرمَّ

من عصابة من أمتي، وأنت مع ذلك عطشان لا تُسقی، وظمآن لا تُروی، وهم مع ذلك یرجون  
أخاك قدموا علي  وم القيامة، حبيبي یا حُسين إن أباك وأمك و لله شفاعتي یلا أنالهم ا  تي، شفاع

لن  لدرجات  الجنان  في  لك  وإن  إليك،  مشتاقون  )المجلسي،    وهم  بالشهادة...«  إلا  تنالها 
 .(، ولا شك في أنَّ رؤیا الإمام الحُسين عليه السلام کرؤی الأنبياء328، ص  44ج  م،1983

 
 أوقات الرؤی الکاذبة  -: ثانياً 
علی    -الليل:    أول تؤکد  الأطهار  الأئمة  روایات  إراءة  جاءت  هو  عملهم  أعواناً  للشيطان  أنَّ 

خاص  بشکل  للمؤمنين  عليه    الرؤی  الباقر  الإمام  فعن  بها،  ليحزنوهم  عام  بشکل  وللناس 
في کل ليلة یأتي النّاس  السّلام أنّه قال »إنّ لإبليس شيطاناً یُقال له هزع یملأ المشرق والمغرب 
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الأضغاث«)الصدوق،    ي ف یری  ولهذا  ص1417المنام،  عليه  114هه،  الصّادق  الإمام  وعن   .)
ناً یقال له تمریج إذا جاء الليل یملأ ما بين الخافقين")الکليني،  السّلام أنّه قال "إنَّ لإبليس عو

»أمّا الکاذبة    ، حدیث القباب( ، ومن کلامهم صلوات الله عليهم 403، ح 782ش، ص1363
،  1هه، ج1411الفسقة«. )الطبرسي،    المُختلفة فإنّ الرّجل یراها في أوّل ليلة في سلطان المَرَدة

مَ أنَّ رؤی بدایة وأول الليل کاذبة(. فمن هذه  1185، ح469-468ص  .الروایات عُل 
 التمييز بين الرؤی الصادقة والکاذبة  -الثالث:   القسم

  ه السّلام أنّه قال لعُمَر بعد أن سأله عن الرؤیا "وأمّا الرّؤیا فإنّ العقل عن أمير المؤمنين علي  جاء
فهي   المصعد  في  النّفس  تأتي  فما  النّوم  في  وهو  بنفسه  عرج  إلی  إذا  هبطت  فإذا  اليد  کأخذ 

ه  فهو الّذي لا یص . وعن  دقجسدها تلقته الشياطين ثمَّ والأضغاث لکي تحرمه، وما أخبرت ب 
الرّوح   يه السّلام أنّه قال إنّ العباد إذا ناموا خرجت أرواحهم إلی السّماء فما رأتالإمام الباقر عل

(،  115-114آل عصفور، د. ت،  ص  في السّماء فهو الحق وما رأت في الهواء فهو الأضغاث")
حين موتها والّتي    نفسوعن أمير المؤمنين عليه السلام أیضاً قال »إنّ الله یقول: )الله یتوفّی الأ

الّتي قضی عليها الموت ویرسل الأخری إلی أجلٍ مسمّی( ف  لم الله  تمت في منامها فيمسك 
لَت إلی  یتوفی الأنفس کلها فما رأت وهي عنده في السّماء فهي الرّ  ؤیا الصّادقة وما رأت إذا أُرس 

بتها وأخبرتها بالأباطي  د.  فکذبت فيها«)آل عصفور،    لأجسادها تلقّتها الشّياطين في الهوی فکذَّ
ص   من 115ت،  الکاذبة  من  الصادقة  الرؤیا  بين  التمييز  هو  بيانه  نود  والذي  العالم    (.  حيث 

ر صدق  معرفة  له  فکيف  فيه  المرء  ینام  الذي  علاماتها  الدنيوي  هي  وما  کذبها،  من  ؤیاه 
 :ودلالاتها، ولذلك نقول بأن معرفة الرؤیا تعتمد علی عدة أمور والتي هي 

النسيان: -3-1 وعدم  یراها    -الوضوح  التي  الرؤیا  وضوح  هو  هنا  ه   ب  نقصد  الذي  الوضوح 
كَ لأن ا ير مشوشة  لرؤیا الصادقة التي هي من الله تعالی لا بد وأن تکون واضحة وغالنائم وذل 
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وإلا انتفی الغرض التي جاءت لأجله فالله تعالی حکيم، والحکيم لا ینقض غرضه، ولذلك لا  
ا أن یعلم بها أو عندما یقوم من النوم یکون قد نساها ولا  التي لا یستطيع صاحبه  لرؤی اعتبار ل

فلا رأی،  ماذا  رؤ  یذکر  کانت  کما  تعالی،  الله  من  أنها  القول  یُمکن  ولا  منها  الرسول  فائدة  ی 
م تأتي کفلق الصبح، فإحدی جوانب صدقها هو وضوحها ی الله عَليه  وآله  وسلَّ  .صَلَّ

ؤیا فيه أثناء النوم، وهذا بشکل عام، أي أنَّ عامل الوقت الذي اتت الر  -وقت الرؤیا:   -3-2
شيئاً  الحالات لأن الله تعالی بيده کل شيء، فإذا أراد أن یُري عبده  الوقت قد یُستثنی في بعض  

نسبي   بشکل  هو  هنا  الوقت  عامل  فإن  ولذا  العبد،  نام  ما  متی  الشيء  ذاك  یریه  أن  قادر  فهو 
ها أوقات الرؤی الصادقة کما  ویورث الاطمئنان للذي یری الرؤیا في ا لأوقات التي ذُکرت من أنَّ

  .هي قبل السَحَر وقریب الصبح والقيلولةذکرناها سابقاً والتي 
جاء في حدیث الرسول الأکرم مع الأمير صَلواتُ الله عليهما    -ماً فيها:  التي کان نائ  الوضعية 

م »یا علي، النوم أربعة: نوم الأنبياء علی أق ما وسلَّ فيتهم، ونوم المؤمنين علی أیمانهم، ونوم  وآله 
ونو یسارهم،  علی  والمنافقين  وجوههم«)الصدوق،  الکفّار  علی  الشياطين  ،  4ج هه،  1406م 

كَ من  (. ولهذا فا 268ص  لوضعية التي ینام فيها العبد یکون لها تأثير علی الرؤیا التي یراها وذل 
وأن تکون لها خصوصية للمؤمن تختلف    حيث أن الرؤیا الصادقة التي هي من الله تعالی لا بد 

  لحالة الاطمئنان في حال وجود رؤیا رآها وهو با   عن غيره من العباد، فعلی أقل تقدیر ستعطي 
التوصي تم  أخری  التي  حالة  هناك  آخر  جانبٍ  ومن  مثلًا،  اليمين  علی  کالنوم  النوم،  أثناء  بها  ة 

الة السجود للمؤمن وهذه  حالة  للنائم وهي حالات قد تکون نادرة في بعض الأحيان وهي ح 
ين الذین لهم ارتباط خاص مع الله تعالی  خاصة بالأولياء والصالحين بشکلٍ أساس وبالمؤمن

ء علی وفق ما وردنا عن الإمام الصادق عليه السلام في جزء من کلامه عن  وکلامنا هذا جا  انياً ث
بي وهو في  الإمام الحسين عليه السلام ليقول »فقام یُصلي فأطال فنعس وه و ساجد. فجاءه النَّ

ب یُقبل  وجعل  صدره  إلی  وضمه  الحسين  فأخذ  أراك  منامه  کأني  أنت  بأبي  ویقول:  عينيه،  ين 
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م   لاً مرم  بين عصابة  بني  بدمك  یا  من خلاق،  الله  عند  مالهم  یرجون شفاعتي،  الأمة،  هذه   ن 
)المجلسي،   إليك..«  مشتاقون  وهم  وأخيك  وأمك  أبيك  علی  قادم  ، ص  44ج  م،1983إنك 

شَکلٍ وآ 312-313  .خَر(، فلهذا إنَّ وضعية النائم لها تأثير علی الرؤیا ب 
3-3-  : تعالی  الله  ذکر  مع  وضوء  علی  المؤم   -نومه  أمير  ینام  قال  »لا  لام  السَّ عليه  نين 

طهور«)العامل علی  إلا  ینام  ولا  جنب  هو  و  ج 1414  ،ی المسلم  ص  2ق،  فالطهارة  227،   )
ه تعالی وهو واجب في حال اليقظة،  البدنية لها ما لها من   الخصوصية التي تُهَيّئ العبد للقاء ربَّ

الروحفل   نفس  والروح  واحد،  والخالق  النوم  في حال  یکون کذلك  یدي    ما لا  بين  تقف  التي 
السلام  عليه  الصادق  الإمام  قال  الصدد  وبهذا  فة،  مُختل  العوالم  أنَّ  إلا  الصلاة  أثناء  خالقها 

الصّادق فهي  »...وأمّا  السّحر  قبل  كَ  وذل  الملائکة  حلول  مع  اللّيل  من  الثّلثين  بعد  رآها  إذا  ة 
غير طهر أولم یذکر الله عزَّ وجلَّ    صادقة لا تختلف إن شاء الله إلّا أن یکون جُنُباً أو یکون علی 

،  469-468، ص  1هه، ج1411حقيقة ذکره فإنها تختلف وتبطئ علی صاحبها« )الطبرسي،  
هذه  1185ح فمن  للرؤیة  (،  أساسية  ثلاثة  شروطاً  وضع  السلام  عليه  الإمام  أن  نری  الروایة   

له تعالی حقيقة ذکره،  وهي الطهور )الوضوء( وأن یکون غير مُجْنب، وذکر ال  صادقةية الالمنام 
الله تعالی   للرؤی الصادقة والتي تشمل الرجال والنساء، وأما مسهألة ذکر  فهذه  قواعد أساسية 

ها العبد قُبيل نومه أو في حال اضطجا  حقيقة ذکره فيلزم عه  مراعاة ما جاء من أذکار وأوراد یقوم ب 
نْ أن قمة الذکر تکون فيما یجعله ثابتاً ع  نوملل لی الإیمان بوحدانية الله تعالی ونبوة  ولا ریب م 

   .نبيه الخاتم ورسالته وولایة وصيه والأئمة من بعده صَلواتُ الله عليهم أجمَعين
والذي نعنيه هنا هو وجود شاهد للرؤیا التي رآها    -مصداق حقيقي لما رَءاه:    وجود -3-4
هت الرؤیا له، بحيث یکون للرائي إلمام ول ف و بشکل بسيط یُدرك من خلاله  ي حياته أو فيما نوَّ

علی   تدل  دليل  أي  من  خالية  الرؤیا  تکون  لا  بحيث  حوله،  آخَر  بشيءٍ  أو  ه   ب  الرؤیا  علاقة 
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یمک  ،صحتها حول  فلا  هي  التي  الظروف  مع  أو  الرائي  مع  لها  علاقة  أي  التماس  عندئذٍ  ن 
ف مة  الرائي،  المُه  المصادیق  وإحدی  الحالة،  هذه   في  أصلًا  غرضها  الرؤیا  سينتفي  تحقّق  هو 

  .نفسها
تُنافي ما هو الحق في قضيةٍ ما:   -3-5 أنْ لا تکون    -أنْ لا  ه  في هذه  النقطة  ب  نعني  والذي 

ن أنَّ ة لما هو قطعي في قضيةٍ ما في الدین کما في رؤیة الله تعالی، الثابت عندنا م الرؤیا منافي
دل الإمام الصادق جعفر بن  الله تعالی لا یُری في اليقظة ولا في النوم، وبهذا سُئ عليهما    مُحمَّ

ل في منامه فما یکون ذلك؟ فقال: ذلك رجل لا دین   هُ عزَّ وجَّ ربَّ له إن  السلام »إنَّ رجلًا رأی 
الدنيا ولا  في  المنام ولا  في  اليقظة ولا  في  یُری  تبارك وتعالی لا  رة«)المجلسي،    الله  في الآخ 

ج1983 ص  4م،  القو32،  یمکن  فلا  ولهذا  الن (،  في  ما  رؤیةً  أنَّ  ب  ومضمونها    ومل  صادقة 
 .مخالف للثابت القطعي الذي لا شكَّ فيه

والعشرون، عن الإمام الصادق عليه السلام   جاء عن اليوم الثاني   -یوم وليلة الرؤیا:   -3-6
في ما  حسن،  مختار  یوم  »إنه  قال  فيه  أنه  والصيد  والبيع  وللشراء  حاجة،  لکل  یصلح  مکروه،  ه 

من سافر فيه ربح ویرجع معافی إلی أهله سالما، وطلب الحوائج والمهمات وسایر  والسفر، و
)المجلسي،   مقبولة....«  فيه  والصدقة  ج1983الاعمال،  ص  94م،  اليوم  267،  وأیضاً   ،)

الس  الصادق عليه  قال مولانا الإمام  یوم مختار یصلح لکل حاجة،  التاسع والعشرون  "إنه  لام: 
(،  305، ص  94ق، ج1414  ،ی قة، ولا یقصها إلا بعد یوم..." )العامل........ والرؤیا فيه صاد 

السلام ذکر بأن حذیفة بن  وجاء عن اليوم التاسع من شهر ربيع الأول أنَّ الإمام العسکري عليه  
وآله وسلم وتکلم معه فقال »یا رسول  اليمان في هذا اليوم دخل علی الرسول صلی الله عليه  

وآله   الله عليه  ی  یا حذیفة  الله صلَّ نعم  قال:  المحارم؟  ینتهك هذه   أمتك وأصحابك من   وفي 
م،  1983مجلسي،  )یترأس( عليهم، ویستعمل في أمتي الرؤیا«)ال   اس جبت من المنافقين یرت

أخ 352، ص  95ج أمورٍ  من  الروایات  هذه   تحویه  عما  النظر  فبغض  هو  (.  لدینا  فالمُهم  ری، 
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ه في النظام الإلهي موجودة ولا ریب فيها، فهذا کتاب  الرؤیا، فلذلك نقول إن أهمية اليوم بذات
ینَ آمَنُوا  یوم الجمعة بدليل ظاهر الآیة الشریفة »یَا    لی الله العزیز یُشير وبشکل واضح إ ذ 

هَا الَّ أَیُّ
الْجُمُعَ  یَوْم   ن  م  لَاة   لصَّ ل  يَ  نُود  ذَا  ل  إ 

ذَ  الْبَيْعَ  وَذَرُوا  ه  
اللَّ کْر   ذ  لَی   إ  فَاسْعَوْا  کُنتُمْ  ة   ن  إ  کُمْ  لَّ خَيْر   کُمْ 

)الجمعة:   التحق9تَعْلَمُونَ«   عملية  أنَّ  إلا  الشيء،    ق (،  بعض  صعباً  یبدو  قد  الأمر  هذا  من 
التي قيل  كَ من حيث أننا لا نعلم رؤی الأنبياء التي حدثت في حينها هل جاءت في الأیام  وذل  

أن هناك نبياً أو معصوماً قد رأی رؤیا في یومٍ  عنها أنها أیام الرؤی الصادقة أم لا، وإذا وجدنا من  
ام أم نقول  حينها؟ فهل نستثني الأنبياء من قاعدة الأی  قول قيل هو یوم تکذب فيه الرؤیا، ماذا سن

ها حالة استثنائية خاصة لموضوعٍ ما، لا تشمله قاعدة الأیام،   وإنَّ قاعدة الأیام تواجهها مشکلة  أنَّ
الصحيح من الشهر الهجري، فکيف بنا وتحدید اليوم الأول من  أخری، ألا وهي تحدید اليوم  

بذات لليوم  هي  أم  النائم؟  ینویه  ما  علی  تعتمد  الرؤیا  فهل  الصحيح،  في  الثاني  فخصوصاً  ه؟ 
وأخرین الأحد وأخرین الجمعة  زماننا هذا الذي نری فيه أناساً یبدأ شهرهم الهجري یوم السبت 

الأ قاعدة  إنَّ  نقول  ولذلك  جهة  قبلهم،  من  بالرؤیا  صلتها  لإثبات  أولًا  تحقيق  إلی  بحاجة  یام 
ذا فإن قاعدة الأیام  أم بصنف منهم ثانياً من جهةٍ أُخری، وله  البشرولإثبات کونها مختصة بکافة  

إليه الرؤی  تواجه مشکلة مرکبة من عدة جهات فلا یمکن الاطمئنان  بين  التمييز  ا بسهولة في 
ب  باستثناء  إلا  وغيرها  وليلة  الصادقة  کيوم  الواضحة  الأیام  لبعض  الملازمة  الخصوصيات  عض 

کاف لدی  الثابت  مثلًا  الله    ةالجمعة  صَلواتُ  النبوة  بيت  أهل  وعند  بشکل  المسلمين  عليهم 
نْ أنَّ لهذا اليوم خصوصية عظيمة في العبادة والتوجه نحو ر  حمة الله تعالی، وکذلك  خاص م 

القدر   کليلة  مميزة  أخری  ومناسبات  الأئمة  أیام  تخص  التي  ومناسبات  والأضحی  والفطر 
الل  صَلواتُ  واستشهادهم  وولاداتهم  تحدی   ه الأطهار  مشکلة  تواجه  أیضاً  هذه   أن  علماً  د  عليهم 

 .اليوم الصحيح في زماننا هذا، والله أعلم
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 النتائج 

 :في هذ البحث هو التالي من النتائج أبرز ما توصلنا إليه  من
الصاد .1 المنامية  وله    -قة:  الرؤیة  نومه  في  أخبار  نْ  م  ه   ب  ویعلم  النائم  یراه  ما  کل  هي 

وتکون حالا تعالی وهو صدق.  الله  نَ  م  فهو  للتأویل  قابل  الصادقة  مصداق حقيقي  الرؤی  ت 
د، وبرهان من الله تعالی للعبد  ر من الله تعالی للعب)وحي من الله تعالی، بشری للعبد، تحذی

 .ما( يةٍ في قض
نْ أخبار في نومه وليس له    -مية الکاذبة:  الرؤیة المنا .2 ه  م  هي کل ما یراه النائم ویظن ب 

م   نَ الشيطان أو  م  قابل للتأویل فهو  نْ أحادیث نفسه وهو کذب. وتکون  مصداق حقيقي وغير 
ثُ به المَرء نفسه في حياته( لشيطان للمؤمن أو مما حلاتها )إما تحزین من ا  .یُحدِّ

الص .3 الرؤی  أوقات  السحر  أبرز  )قبل  تکون  القيلولة    –ادقة  وقریب    –وقت  الفجر 
 .الصبح(

 .أبرز أوقات الرؤی الکاذبة هي في بدایة الليل .4
الرؤ .5 بين  الرؤیا وعدمللتمييز  أولًا: وضوح  مراعاة  والکاذبة یجب  الصادقة  نسيانها    ی 

م المرء علی وضوء مع ذکر  وثانياً: وقت الرؤیا الذي کانت فيه أثناء النوم. وثالثاً: نو  عند اليقظة.
الله تعالی قبل النوم. ورابعاً الوضعية التي کان الرائي عليها أثناء النوم. وخامساً: وجود مصداق  

ل  الحقيقي  تُنافي  لا  أنْ  وسادساً:  تلمُسه.  یمکن  حياته  في  وثابلرؤیا  قطعي  هو  ما  في  رؤیا  ت 
 .الدین. وسابعاً: یوم وليلة الرؤیا التي کانت فيه
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 والمراجع  مصادر ال
  .الکَریم القُرآن 

مطبوعاتي  .1 مؤسسة  ت(،  )د.  الکرام،  الشيعة  بلغة  عصفور،  آل  محسن  الميرزا  عصفور،  آل 
  ران، الطبعة الأولی اسماعيليان إی

د الحسيني الشيرازي، الرؤیا في .2 هه(، دار  1427الإسلام والمنامات، )  الشيرازي، السيد مُحمَّ
 .لطبعة الأولی العلقمي للطباعة والنشر، ا

جع .3 أبو  یحضره  الصدوق،  لا  من  القمي،  الفقيه  بابویه  بن  الحسين  بن  علي  بن  د  مُحمَّ فر 
ي بيروت لبنان، تحقيق وتصحيح الشيخ حسين الأعلمي،  هه(، مؤسسة الأعلم1406الفقيه، )

 .الطبعة الأولی 
د بن علي بن الحسين بن بابویه الفقيه القمي، االصدوق،  .4 لأمالي للصدوق،  أبو جعفر مُحمَّ
 .قم المقدسة، تحقيق قسم الدراسات الإسلامية، الطبعة الأولی  –ة البعثة هه(، مؤسس 1417)
حسين.5 ميرزا  الحاج  )  الطبرسي،  الوسائل،  مستدرك  الطبرسي،  م(،  1991  -هه  1411نوري 

 .لام لإحياء التراث، الطبعة الثالثةمؤسسة آل البيت عليهم الس 
مُحمَّ .6 جعفر  أبي  الأمالي الطوسي،  الطوسي،  الحسن  بن  )  د  ؤسسة  1414للطوسي،  هه(م، 

الثقافة   دار  والتوزیع  والنشر  للطباعة  الدرا   -البعثة  قسم  المقدسة، تحقيق  الإسلامية،  قم  سات 
 .الطبعة الأولی 

العا.7 الحر  الحسن  بن  د  مُحمَّ الشيخ  مسائل  العاملي،  تحصيل  إلی  الشيعة  وسائل  ملي، 
( مطبعة  ه 1414الشریعة،  الثق  –مهر  (،  وزارة  طبعه،  قم، ساعدت  علی  الاسلامي  والارشاد  افة 

 .تحقيق مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، الطبعة الثانية
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بن  .8 ،محمد  الکافي،)  عقوب،یالکليني  من  الکتب  1363الأصول  دار  طهران،  ش(، 
 .ميةالإسلا

د بن علي بن شهرآشوب الس .9 ل أبي روي المازندراني، مناقب آالمازندراني، أبي جعفر مُحمَّ
 .الطبعة الثانية روت،يم(، تحقيق الدکتور یوسف البقاعي، لبنان، ب1991 -هه1412طالب، )

د باقر المجلسي، بحار الأنوار، )المجلسي، ا.10 م(، مؤسسة الوفاء بيروت  1983لشيخ مُحمَّ
 ن، الطبعة الثانية. لبنا

 

 
 

 

 

 





 

ینا وفق مباني المشاء کالیات المعاد عند ابن سطرق حل إش  
 

 المشرف الدکتور یزن علي 
 الطالب أحمد محمد 

 
 

 المستخلص 
بعنوان »طرقُ  یدیك هي  بين  التي  الدراسة  القارئ..  المعاد عند  عزیزي   حلِّ إشکاليات 

الإ ببيان  تتکفل  وهي  المشاء«  مباني  وفق  سينا  في  ابن  الموجودة  الفلسفية  شکاليات 
الشيخنظری عند  والمعاد  النفس  وتتميمها    تي  لعلاجها  جدیدة  طرق  وإیجاد  سينا،  ابن 

حقيقة   إزاء  الفلسفية  الرؤیة  وتنضج  لتکتمل  وذلك  البرهانية؛  المشائية  المنهجية  بنفس 
فالمعاد    المعاد الإنساني. والأهمية العقدیة لهذا الموضوع لا تخفی علی القارئ العزیز؛ 

رؤیة کونية أن تستقيم ما لم تعط   نا الحنيف، بل لا یمکن لأي أصل أصيل مقوم لماهية دین
تفسيراً شافياً ووافياً حول غایة الإنسان، وما سيؤول إليه بعد الممات. وقد ذاع في الأوساط  

المسلمين  العلم الفلاسفة  أن  سينا-ية  ابن  الشيخ  المعلوم    -وبالأخص  ماهو  أنکروا  قد 
وب المعاد، وقصرت عقولهم  من  فهم صرالضرورة  الفلسفية عن  به  مبانيهم  ما جاءت  یح 

عود   وأنکروا  والقصور،  الحور  من  الحسية  اللذائذ  فنفوا  المعاد؛  بشأن  الدینية  النصوص 
في الآخرة، وبما أن تلك الأمور هي مما تسالم عليه    الأبدان وجسمانية النعيم والعذاب

نحوه توجهت  فقد  و المسلمون؛  الأیام.  قدیم  منذ  الإتهام  الدراسة  م سهام  في هذه  نحن 
إ سينا؛  سنسعی  ابن  الشيخ  عند  المعاد  نظریة  في  الإشکال  مناشئ  علی  أیدینا  وضع  لی 

ادیة جسمانية کما هي عند  فنثبت تجرد المدرکات الجزئية عند الإنسان، وامتناع کونها م 
م  بعد  الإنسان  عن  زائلة  غير  أنها  بذلك  ليثبت  القوة  الشيخ؛  أن  أیضاً  وسنثبت  وته. 

سانية؛ فلا یکون قابلًا للإنفکاك عنها أصلًا؛ فيلزمها أن عداد لازم  ذاتي للنفس الإن والاست 



 

 

 ( 1402  تابستان   بهار، )  ، 3  شماره   ،2  سال   ، و معنویت   حکمت   پژوهی   دانش   -علمی  دوفصلنامه  / 148

 

بالبد تعلقها  انقطاع  مع  حتی  موجودة،  مادامت  بالفعل  ومتکاملة  متحرکة  ن  تبقی 
والماهوي الذاتي  تجردها  عين  في  الوجود،  وزمانية  الحکم  مادیة  فهي  .  الحيواني؛ 

ن الخيالي والجسماني،  ان العقلي والوقوعي للمعادی وسيثبت بکلا هذین الرکنين: الإمک
من   محلها  في  المنقحة  البرهانية  المباني  بنفس  تحقيقه  سيتم  ذلك  وکل  وجوبهما.  بل 

  .کتب الشيخ الرئيس
ا المعاد  الکلمات  العقلية،  اللذة  الجزئية،  الإدراکات  النفس،  سينا،  ابن  لمفتاحية: 

  .اني اني، المعاد الخيالي، المعاد الجسمالروح 
 

 المقدمة 
ه المقدمة موضوع البحث وأهميته، وماهو محوره الرئيس، ومحاوره الفرعية  سنبين في هذ

حت البحث؛  هذا  من  إليها  نهدف  التي  والغایة  عليها،  یدور  ماهيته  التي  بذلك  تتبين  ی 
 .ومميزاته، والأغراض العلمية المرجوة منه

 تبيين الموضوع 
المعاد  في  المسلمين  الفلاسفة  معتقد  حول  اللغط  أنهم  کثر  وهل  بالمعاد  ،  یعتقدون 

المحمدیة   للشریعة  التسليم  رائحة  تُشم  الشيخ  کلمات  بعض  فمن  لا؟  أم  الجسماني 
وأ  الحنيف،  الإسلامي  الدین  نصوص  إقامة  وظاهر  عن  وضعفه  عقله،  بقصور  معترف  نه 

  : عن وجوبه؛ حيث قالالبرهان علی إمکان المعاد الجسماني فضلاً 
ل من الشرع، ولا سبيل إلی إثباته إلا من طریق  ه ماهو منقویجب أن یعلم أن المعاد من»

الشریعة وتصدیق خبر النبوة وهو الذي للبدن عند البعث، وخيرات البدن وشروره معلومة  
ولا وسيدنا  نبينا  بها  أتانا  التي  الحقة  الشریعة  بسطت  وقد  تعلم،  أن  إلی  تحتاج  مولانا   

ة التي بحسب البدن«. )ابن  ادة والشقاومحمد صلی الله عليه وعلی آله وسلم حال السع
 ( 462: ص 1ش،  1376سينا، 
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إن  ولذلك قد یقول قائل أن الشيخ مقلد  للدین الإسلامي في مسألة المعاد الجسماني، و
  .لم یتمکن من إثباته بحسب البرهان العقلي 

ة من   معنی للتقليد في کليات العقائد؛ لأن المعاد عقيدإلا أن هذا القول غير دقيق؛ فلا 
ال لو فرضنا أن العقل أثبت  شأن  بها، وأما  أثبتها العقل وجب الأخذ  عقل أن یدرکها، فإن 

یقا ولا  فيها،  للتقليد  معنی  فلا  وبطلانها؛  في  امتناعها  مقلد  أنه  الرئيس  الشيخ  لمثل  ل 
 .العقائد

الر الشيخ  کلام  أن  أیضاً  یقال  التقية  وقد  أنحاء  من  نحو   هو  الموضع  هذا  في  بل  -ئيس 
ولئلّا  فقد    -نفاق!ال یفسقوه،  أو  یکفّروه  لئلّا  عصره؛  فقهاء  من  خوفاً  هذه  بمقولته  تلفظ 

علم بين  من  له  أعطي  الذي  والسياسي  العلمي  المقام  من  دليل  یسقط  وخير  عصره،  اء 
إل  أرسلها  التي  الأضحویة  رسالته  في  الصریح  کلامه  ذلك  والتي  علی  تلاميذه،  أحد  ی 

  .ضرس قاطعأنکر فيها المعاد الجسماني ب
التناسخ،   مذهب  بطلان  وضوح  عند  فکشفها  الخاصة:  المعرفة  »وأما  الشيخ:  قال  فقد 

ونحن الأبدان،  إلی  المتخلصة  الأنفس  عود  امتناع  بعد«.)ابن    وإثبات  من  ذلك  نتکفل 
 ( 55: ص 1م، 1949سينا، 

بياناً  نبين  »لکنا  أیضاً:  الموت  وقال  بعد  النفوس  تعود  أن  أنه لا یمکن  برهانياً  البدن    إلی 
 ( 89: ص  1م، 1949لبتة«. )ابن سينا، ا

إلا أن هذا الکلام ليس بمقبول أیضاً؛ فالشيخ قد استعرض في قسم الإلهيات من کتاب  
د لم یعهدها العقل الفقهي والکلامي المعاصر للشيخ الرئيس، ولم یقبلها  )الشفاء( عقائ

أن الله لا إرادة له  جزئية، أو    ن قبيل قوله أن الله لا یدرك الجزئيات من حيث أنها منه، م 
بالمعنی الذي یقول به متکلمو العامة؛ فلهذا السبب لا یمکننا أن نقبل کون عقيدة الشيخ  

 .شئة عن تقية أو خوف الرئيس بخصوص المعاد نا
ألة عقدیة مهمة کهذه؛ فلعله  وکذلك لا یمکننا أن نقبل أن الشيخ یکذب أو یُنافق في مس 

المباني المشهورة لجمهور المشائين، ومن المعلوم  ستندا ًعلی  کتب رسالته الأضحویة م 
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لدی المحققين أن الشيخ کثيراً ما کان یخالف جمهور المشائين في مسائل عدیدة، من  
، کما  يل قوله بأن النفس الفلکية نفس مجردة، وليست نفساً حيوانية منطبعة في المادةقب

 .هو المعروف من مذهب أرسطوطاليس ومن تبعه
الح  بل الجسماني  الجواب  المعاد  أن  یعتقد  لا  الشيخ  أن  هو  بالأخذ  بالمعنی  -قيق 

بأ  -المتعارف  جاء  الدین  بل  أساساً،  الدینية  النصوص  به  جاءت  الذي  وعبائر  هو  لفاظ 
ن لهم دافعاً للإیمان  ملائمة لأذهان العامة من الناس؛ حتی یفهموها ویأخذوا بها؛ ولتکو

للثوا  رجاءاً  الصالح؛  من والعمل  وخوفاً  بالمعاد    ب  الشریعة  جاءتهم  ولو  العقاب، 
الشرائع،   وانزال  الرسل  ارسال  من  الغایة  ولبطلت  إليه؛  اشتاقوا  ولا  فهموه  لما  الروحاني 

 .يس من فعل الحکيم العليموهذا ل
المعاد علی وجه یتصورون کيفيته    یقول الشيخ: »یجب علی النبي أن یقرر عند البشر أمر

نفوسهم إليه  للس وتسکن  ویضرب  وأما  ،  ویتصورونه،  یفهمونه  مما  أمثالًا  والشقاوة  عادة 
 ( 712: ص  1م، 1938الحق في ذلك فلا یلوح لهم منه إلا أمراً مجملًا«. )ابن سينا، 

الله الخبریة، وأث لله  فکما أن القرآن قد امتلأ بالأمثلة والمجازات بخصوص صفات  بت 
إل والرؤیة..  والمجيء  والجنب  والوجه  في اليدین  فالحکيم سبحانه    خ؛ فکذلك  المقام؛ 

أن المعاد، وما    -وهم الناس بجميع طبقاتهم ومستویات عقولهم-وتعالی قد بيّن لعباده  
من قبيل هذه القصور والأنهار والحور التي یعرفونها ویحبونها    ینتظرهم بعد الموت، هو

رادة  ، عن شوق وإ برهم بذلك ليأخذ بأیدیهم ویوصلهم إلی کمالهم الأتمویتمنونها؛ فأخ 
ورغبة ذاتية من عند أنفسهم، وتلك هي الحکمة الإلهية بأوضح صورها کما یعتقد الشيخ  

 ( 50-44: ص  1م، 1949الرئيس. )ابن سينا، 
ن في هذه الدراسة التحليلية والنقدیة سنتعرف علی نظریات الشيخ بخصوص حقيقة  ونح

الموت؛ حتی نتعرف    أخرویة بعد  لإنسان ونفسه الناطقة، وما یلزم ذلك من معاد وحياةا



 151/ شاءعند ابن سينا وفق مبانی الم طرق حل إشکاليات المعاد 

قد   والتي  الکونية،  ورؤیته  سينا  ابن  الشيخ  لتصور  وفقاً  وکيفيتها  الحياة  تلك  علی حقيقة 
  .ياً من الجذوربناها بناءاً مشائياً عقل

ب أدت  التي  الأساس  المباني  إلی تحدید  المطاف، سنسعی  آخر  إلی صياغة  وفي  الشيخ 
المع في  والنهائية  الرسمية  الإنساني نظریته  بشکل    اد  الجسماني  والمعاد  عام،  بشکل 

فيها   الفلسفية  الإشکالات  وجه  علی  لنتعرف  وجدت-خاص؛  طریقة    -إن  علی  ولنعثر 
 .لمدرسة المشائية نفسهالعلاجها، وفق مباني ا

 السؤال الأساسي للبحث 
 د عند ابن سينا وفق مباني المشاء؟ماهي الطرق لحل إشکاليات المعا

 للبحث  الأسئلة الفرعية 
 ا النفس وأحکامها عند ابن سينا؟م  (1
 ما المعاد وأحکامه عند ابن سينا؟ (2
 ما هي الإشکالات وحلولها؟  (3

 أهمية البحث 
ينا المؤسس والمقنن الفعلي للمدرسة المشائية في صورتها الناضجة،  یُعتبر الشيخ ابن س

الأصول    الرائدة في   أهم المدارس المعرفية في العصر الإسلامي؛ حيث إنهاوهي تعد من  
العقلية، وعلی أسسها   إليها-الحکمية والاستنتاجات  بالنظر  بعدها    -أو  ما جاء  بُني کل 

ف وعرفانية؛  وفلسفية  کلامية  نظریات  الفلاسفة  من  کلمات  إلی  متوجهون  -المحققون 
ن في العقيدة، أو عند إقامتهم للأدلة والبراهين  عندما یتکلمو  -وبالأخص الشيخ ابن سينا

 .الخاصة ی معتقداتهم عل
تميزت المدرسة المشائية بمنهج عقلي محض، وهو ما سمح لها بأن ترفع شعار العقل  

استنطا أنها  بحجة  لنظریاتها  مناوئٍ  کل  حجة  أمام  العقل  أن  فبما  الخالص؛  للعقل  ق  
  -بالنسبة لأتباع هذه المدرسة -نت نتائجه  بذاته، بل هو الحاکم علی جميع الحجج؛ کا 

  .سواء  أکان دليل الطرف المقابل آیة أو روایة أو شهوداً قلبياً ما سواها،   حاکمة علی 
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الفکري مع بقية    ولهذا السبب کانت لنظریات المشاء قيمة علمية خاصة إن قورن نتاجها
با  بوضوح  متأثرة  الأخری کانت  الفکریة  المدارس  فبعض  الاجتماعية  المدارس؛  لعوامل 

نظ بعض  وکانت  زمانها،  في  السائدة  الآراء  والسياسية  خلف  ومنساقة  متأثرة  ریاتها 
 .الشخصية لروّادها

م  عُلم  افإذا  علی  بحکمهم  العلمُ  کان  علمية؛  ومکانة  قيمة  من  المشاء  لنظریات  لمعاد  ا 
یوصل  أن  شأنه  من  فهذا  المسلم؛  الإنسان  لقلق  موجباً  بالامتناع  الشك    الجسماني 

لل مخالف  دیننا  فهل  نفسه؛  الإسلامي  الدین  إلی  انتزعنا  والإرتياب  إن  البرهاني  عقل 
أن أصولنا العقدیة لا تصمد أمام العقل البرهاني    تعصبنا له ونظرنا إليه بعين حيادیة؟ وهل 

  أسسها؟إن انتقد العقل 
یة والتصدیقية  فلا محيص إذن من التعرف علی هذه الفلسفة، والتدبر في مبانيها التصور 

لنفهم نظریاتهم   -المدرسة ورئيسها  والذي هو کبير هذه -من خلال کتب الشيخ ابن سينا  
وخصوصاً  تحقيقي،  بنحو  الأخروي؛  وبراهينهم  والمصير  والنفس  بالإنسان  یتعلق  فيما   

 .ة ما ینسب إلی حکماء المشاء منذ قدیم الأیاملنکتشف بذلك حقيق
الدع تلك  أن  المدرسة صحيحة  فعند ذلك سنری: هل  إلی هذه  المنسوبة  والنسب  اوی 

لا؟   أم  صحيحة  ومسنودة   کانت  المعا-وإذا  بامتناع  فعلًا  قائلون  المشاء  أن  وجدنا  د  أي 
هاني؟ أم بإمکاننا أن  فهل ما ذهبوا إليه مصيب بالفعل، ویحکم به العقل البر  -الجسماني 

بق  بمعالجتها  فنقوم  الإشکال  ومناشئ  الخلل  موارد  والمستطاع؟  نستکشف  الوسع  در 
 .فذلك ما لهذا البحث من أهمية علمية
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 أهداف البحث 
  .لنفس والمعاد الإنسانيينالتعرف علی الأصول النظریة للشيخ الرئيس إزاء حقيقة ا(1
 .المباني ونقدها منهجياً التعرف علی وجوه الإشکال في تلك (2
 .ا بنفس المنهجية المشائيةالتصحيح أو الاستبدال بمباني أدق، بُرهن علی صحته(3

 الجوانب الجدیدة في الدراسة 
کالاتها  في هذه الدراسة بعرض نظریة الشيخ الرئيس في النفس والمعاد وذکر إش لن تکت

هجية یقبلها أصحاب هذه  الفلسفية وحسب، بل إنها تصبو نحو علاج جذور المشکلة بمن
المت صدر  محاولة  قبيل  من  ليست  المحاولة  فهذه  ابتکر  المدرسة؛  حينما  مثلًا،  ألهين 

ليحل   جدیدة؛  فلسفية/عرفانية  في  منظومة  المشائين  أقوال  من  ه  یرتض  لم  ما  خلالها  من 
نح بل  المعاد،  بنفس  مسألة  عنها  والجواب  حلها  یمکن  الإشکالات  جميع  أن  نعتقد  ن 

عطاء  العقلية والبرهانية التي یرتضيها أتباع هذه المدرسة؛ فهي في نفسها کافية لإ  المباني 
الدینية  المسلمات  مع  تعارض  دون  للمعاد  وکاملة  قویمة  یتعلق  رؤیة  فيما  خصوصاً   ،

 .بالمعاد الجسماني 
 ة المنهج المستعمل في الدراس 

البرهاني وحده لأجل الإ ثبات والتفنيد؛ لأنه  سنستعمل في هذه الدراسة المنهج العقلي 
صرحها الفلسفي، واستغنت  المنهج المعرفي الوحيد الذي بنت عليه المدرسة المشائية  

لا جذورها  من  المشکلة  فلحل  غيره؛  عن  به  به  یقتنع  الذي  المنهج  استعمال  من  بد   
 .ع لهم إلا البرهان أصحاب هذه المدرسة، ولا مقن
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 الدراسات السابقة 
 .کرد فيروزجائي حکمت مشاء، یارعلي (1

س ابن  الشيخ  عند  المعاد  حقيقة  إلی  الکتاب  هذا  في  المصنف  أقسام  أشار  وبيّن  ينا، 
الإشکالات الفلسفية    -من قریب ولا بعيد-  المعاد، وجاء بأقوال الشيخ، ولکنه لم یتناول

 .نظریةالتي یمکن إیرادها علی هذه ال
 .في علم النفس الفلسفي، السيد کمال الحيدريبحوث (2
،  عرض المصنف في کتابه إلی معنی المعاد الروحاني، وإلی بطلان انحصار المعاد بهت

معينٍ من نظریة الشيخ  وضرورة المعاد الجسماني، وذکر الإشکالات الواردة علی جانبٍ  
بالأج  البله  نفوس  تعلق  وهو  المعاد،  في  سينا  القول لا  ابن  هذا  بأن  وذکر  السماویة،  رام 

ال النظریة  وأن  النظریة  یستقيم،  هي  بل  المشائية  النظریة  هي  ليست  المعاد  في  حقة 
یتناو فلم  إجابة  الصدرائية؛  عليها  یُجب  ولم  المشائية،  الإشکالات  جميع  المصنف  ل 

 .فقة مع مبانيهم حتی تکون مقبولة عندهم، ومقنعة لهممتوا
 .فان والإشکاليات الدینية، یحيی محمدالفلسفة والعر (3

اب أن الشيخ ابن سينا رافض تماماً للمعاد الجسماني، وأکد  بيّن المصنف في هذا الکت
الشيخ   مخالفة  المشاء -علی  من  بالمعاد،    -وأتباعه  المتعلقة  الدینية  النصوص  لصریح 

عاد، وذکر بأنها  أشار إلی عدد من الإشکالات الدینية والفلسفية في نظریة الشيخ في الم و
ولکن المشائية،  الفلسفة  لمباني  وفقاً  تُحل  التي  لا  الأساس  المباني  إلی  یتعرض  لم  -ه 

 .ه، فضلًا عن أن یقوم بحلها وعلاجهاأوصلت الشيخ إلی ما وصل إلي -بحسب رأیه 
 .الکلام، محمد حمدان  في الفلسفة وعلم المعاد (4

الشيخ عند  المعاد  نظریة  بيان  إلی  المصنف  إشکالاته    تعرض  بعض  وبيان  سينا،  ابن 
یتعرض إلی حل هذه الإشکالات بنفس المنهجية المشائية،  الدینية والفلسفية، إلا أنه لم  

ة غير قادرة علی الإجابة عن هذه الإشکالات؛ ولذلك فقد عمد  بل اعتبرها منهجية ناقص
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ا هي النظریة  صنف في هذا الکتاب إلی بيان نظریة صدر المتألهين في المعاد علی أنهالم
إشکالات النظریة المشائية،    الحاسمة والصحيحة، والتي تمکنت من التخلص من جميع 

 .ة من بيانٍ للمعاد وأنها أقرب النظریات الفلسفية لما ورد في الشریع
 نظرة عامة علی مصادر البحث 

الشفاء  (1 زمانه  کتاب  علوم  الرئيس  الشيخ  فيه  جمع  ضخم،  فر   س  هو  سينا:  ابن  للشيخ 
نو من  بالمشهور  فيه  وجاء  والإسهاب،  الإطناب  نهج  علی  وکتبه  المشاء  فنونه،  ظریات 

به، ولهذا المختصة  الفلسفية  آرائه  إلی  فيه  قوله، ولم یتعرض  أهمية    حسب  القيم  فر  الس 
فنون الموجودة في زمان الشيخ، وخصوصاً في  کبری لما فيه من تبيان لمختلف العلوم وال 

والطبيعيات؛ الإلهيات  قد    فن  وعرفانية  وکلامية  حکمية  کتب  من  بعده  جاء  مما  فکثير  
هذا الترتيب    جعل  في  وهيکليته  نهجه  علی  منها  کثير   ب  وکُت  عينيه،  نصب  الکتاب 

 (6-5: ص1ش،  1376ب. )ابن سينا، والتوبي
شيخ ابن سينا: هو آخر ما صنفه الشيخ الرئيس في العلم  کتاب الإشارات والتنبيهات لل (2

من آراء    لم الطبيعي والمنطق، وهو یعتبر خلاصة ما انتهی إليه الشيخ الرئيسالإلهي والع
الت مجری  فيه  وجری  وجذاب،  راق  لغوي  بأسلوب  الشيخ  کتبه  وقد  لخيص  ونظریات، 

وهو المرجع للتعرف علی  والإختصار، ورکز فيه علی المهمات من المسائل والبراهين،  
 (8-7: ص2م،  1950آراء الشيخ الخاصة والنهائية. )ابن سينا، 

في (3 سينا: هي رسالة  ابن  للشيخ  إلی    الرسالة الأضحویة  الرئيس  الشيخ  کتبها  المعاد، 
ين الآراء والأقوال، وبيّن مذاهب المتقدمين تلميذه الشيخ أبي بکر بن محمد، قارن فيها ب

ة  قة المعاد، وهل أنه جسماني أم روحاني، ثم ذکر فيها رأیه في حقيق والمتأخرین في حقي
تقادي. )ابن سينا،  المعاد، وعلّق علی النصوص الدینية التي تحدثت عن هذا الأصل الاع 

 (31-30: 1م، 1949
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الأجوبة (4 هي  سينا:  ابن  للشيخ  أسئلة    المباحثات  علی  رداً  الرئيس  الشيخ  کتبها  التي 
وبا وطلابه،  )ابن  تلامذته  کتاب.  في  جمعت  وقد  بهمنيار،  المشهور  تلميذه  لخصوص 

 (10: ص1ش،  1396سينا، 
الشيخ علی ما جاء في کتابه    التعليقات للشيخ ابن سينا: هي توضيحات وتعليقات من(5

کرها المعلم الأول أرسطوطاليس.  )الشفاء(، وکذلك لبعض المکتوبات والمطالب التي ذ
 (10: ص1ش، 1396)ابن سينا، 

مد الشيرازي، أوجز  لمبدأ والمعاد للشيخ ابن سينا: کتاب صنفه الشيخ هدیة لأبي محا(6
الحکم  مسائل  فيه  وذکر  الأخری،  کتبه  في  فصله  ما  سينا،  فيه  )ابن  والطبيعيات.  ة 

 (15: ص1ش، 1363
 فرضيات الدراسة 

الرئ .1 الشيخ  یتعذب  یعتقد  أو  فيه  الإنسان  یتلذذ  روحاني،  معاد  هو  المعاد  بأن  يس 
دراکات عقلية کلية ثابتة، وليس للإنسان معاد جسماني بالمعنی الظاهر من النصوص  بإ

 .الدینية
عق.2 یجعلها  الإنسانية  للنفس  التام  والمادیات؛  التجرد  المادة  عن  منقطعاً  مستفاداً  لًا 

الذي   الجزالأمر  إدراك  من  أنواعها-ئيات  یمنعها  النشأة    -بمختلف  إلی  العودة  أو 
 .الجسمانية

فتبقی  الت.3 الماهویة؛  لوازمها  من  الاستعداد  لأن  ممتنع؛  الإنسانية  للنفس  التام  جرد 
الع  وغير  العقلية  إدراکاتها  في  ومتحرکة  زمانية  وسترتفع  النفس  موجودة،  مادامت  قلية 

 .ابذلك إشکاليات المعاد کله
 والمعاد تصویر الشيخ للموت 

فإنه البدن  بهذا  مرتبطة  دامت  ما  النفس  أن  الشيخ  لم  یعتقد  ما  نفسيتها  علی  ستبقی  ا 
یفسد، ونفسيتها هو کونها مدبرة للبدن، ومتحرکة في کيفياتها النفسانية؛ فما دامت النفس  



 157/ شاءعند ابن سينا وفق مبانی الم طرق حل إشکاليات المعاد 

د وتهيّؤٍ یحصل لها  طبيعة فإنها تقبل المعقولات والکيفيات النفسانية بإعدامرتبطة بعالم ال
حال العقول،   جهة البدن؛ فليست المعقولات حاضرة عندها دفعة مذ وجدت کما هو من

العقل   من  النفسانية  والکيفيات  المعقولات  لاستقبال  النفس  دّ  یُع  أن  للبدن  بد  لا  بل 
الخارجية؛ ولهذا السبب فإن النفس محتاجة إلی  الفعال عن طریق اتصاله بالمحسوسات

  .داً استکمالها مادام موجو  البدن في 
فإن النفس ستکون عقلًا مستفا البدن  داً مستغنياً عن أي نحو من  ولکن ما إن یفسد هذا 

أنحاء الإعداد، وستبقی أبداً متصلة بالعقول ومتشبهة بها بقدر ما أعدت نفسها لذلك قبل  
الن فتکون  الانفکاك، الموت؛  تمام  المادة  وآثار  المادة  عن  منفکة  حينئذ  تعود    فس  ولن 

 .جة في فاعليتها کما کانت حال اتصالها بالبدن زمانية متدر
زمانيته عدم  ومعقولاتها  ومع  النفس  علوم  جميع  فإن  حياتها -ا؛  أیام  اکتسبتها  التي 

بنحو    -العنصریة  الموت  بعد  عندها  وحاضرة  بالفعل،  لها  مشهودة  دون  ستکون  دفعي، 
النفس   وستبقی  مدة،  انقضاء  ولا  زماني  إتدرّجٍ  الحال  ذلك  علی  حيث  ثابتة  الأبد،  لی 

یصل إليها أي نحو من أنحاء التکامل أو  یمتنع حينئذ أن یزول عنها شيء من کمالاتها، أو  
 .عن عالم المادة والحرکة والزمان  -بالموت وفساد البدن -التغير؛ فهي قد خرجت 

الم بعد  ت فالنفس  لا  التي  تجردها،  في  التامة  العقول  من  عقلًا  من وت ستکون  فقد شيئاً 
م الحرکة  حتی تتحرك نحوه أو تستکمل به؛ فالمجردات التامة خارجة عن حری  کمالاتها 

والزمان لتجردها المطلق عن المادة والاستعداد، وکذلك ستکون النفس بعد تجردها عن  
 .عقل من العقول البدن؛ فليست النفس حينئذ نفساً، بل هي  

لم یکن إلا أمراً عرضياً    -عند الشيخ-فس بالبدن  وليس ذلك أمراً مستغرباً؛ فإن تعلق الن 
تخل فإذا  وماهيتها؛  ذاتها  عن  الذاتي خارجاً  اقتضاءها  إلی  رجعت  منه؛  النفس  صت 

کانت   أن  بعد  المادة  عن  وتستغني  ضعيفة،  کانت  أن  بعد  فتقوی  مجرد؛  عقلي  کجوهر 
إليها   الغریب  محتاجة  المفارق  العارض  فزوال هذا  تکاملها؛  ه -في  مقولة  والذي  من  و 

 .ان سبباً مُعداً لارتقاء النفس الإنسانية بعد موتهاک  -الإضافة
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ما استدل به الشيخ علی بقاء النفس وعدم فسادها بعد انفکاکها عن البدن،  فمن ضمن  
هي   والتي  الإضافة،  مقولة  من  بالبدن  تعلقها  کون  ظا-هو  الشيخبحسب  کلام    -هر 

لم یمکن  لا  ولذلك  مطلقاً؛  الأعراض  الجوهرأضعف  مقولة  من  کان  أن    -کالنفس-  ا 
 .یفسد بعد فناء أضعف أعراضه الغریبة

فس بعد الموت معلول  لزوال الشواغل عنها، والشاغل الذي یزول بالموت هو  فارتقاء الن
لوجو لازماً  کان  بل  للنفس،  ذاتياً  ليس  البدن  فتدبير  وهو  البدن؛  الطبيعة،  نشأة  في  دها 

وع البدن  بوجود  موّقت   فس وجود   إذا  وأما  فساده،  من  دم  النفس  وتخلصت  البدن،  د 
اتصالها حينئذ  وجب  المادیة؛  الحقائق    شواغلها  لها  وانکشفت  الفعال،  بالعقل 

 .والمعقولات باستفاضتها منه
أ وهو  الذاتي،  اقتضائها  عن  إیاها  مانعة  کانت  بالبدن  النفس  من  فعلقة  کعقل  تکون  ن 

الکاملة   المجردة  المب-العقول  هي  أجموالتي  للوجود  العليا  النفسُ    -عادئ  فتشاهد 
زو إن  حيث  بالفعل؛  کلها  الوجود  حقائقَ  لمشاهدة  حينئذ  معدٌّ  سبب   المادي  المانع  ال 

النفس   تکون  وبمشاهدته  والتجرد،  الملکوت  وتحصيلها  -عالم  استعدادها  بقدر 
 .عالماً عقلياً مضاهياً للعالم العيني   -ملية للملکات العلمية والع 

ستبقی کجوهر عقلي؛ فجنبة القوة    -ب بدنها بالموت بعد ذها-هي: إن النفس  والنتيجة  
والمادة    والاستعداد قد النفس  بين  العلقة  انقطعت  وإذا  المادي،  البدن  بزوال  منها  زالت 

ان ذا تعقل زماني صار ذا  فإن النفس ستکون فعليةً من الفعليات المحضة کالعقول؛ فما ک
  .رف صار غنياً عنهلی الفکر في کسب المعاتعقل دفعي، وما کان محتاجاً إ

العلمية   کمالاتها  جميع  فإن  جم-ولذلك  الطبيعية  التي  حياتها  أیام  طيلة  النفس  عتها 
ستکون حاضرة عندها بعد الموت ومشهودة لها بالفعل، بعد أن کانت    -واتصالها بالمادة 

   .العلوم والمعارف حاضرة عندها بالقوة والتدرج جميع تلك 
 لات الإشکا
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 .ا استظهرناه من الإشکالات علی کلمات الشيخ ونظریاتهحان الوقت لبيان م 
 لأول: انقلاب الماهية المطلب ا

نحن ندعي أن تفسير الشيخ للموت موجب  للقول بانقلاب النفس في ماهيتها، وسندعم  
 .لات علی تصویره المتقدممدعانا هذا بمجموعة من الإشکا

 ض مؤقت الإشکال الأول: الاستعداد عار 
الشيخ   ذکره  النفس  ما  أحوال  في  تبدلٍ  وبعده-من  الموت  من    -قبل  مجموعة  هي 

ولات الذاتية في أصل الماهية، وليست تغيرات عرضية کما هو المدعی؛ فلا معنی  التح
بسبب زوال    -کالمادیة والتجرد -لئن تقتضي النفس أحکاماً وجودیة متباینة بتمام الذات  

ف بالبدن؛  لها  عرضية  معروضه، علقة  یغير  لا  تغير    العرض  أن  للأعراض  یمکن  لا  أي 
 ( 48: 1م،  2012الأخيرة بها. )العابدي، موضوعاتها الجوهریة؛ لعدم تقوّم 

 الإشکال الثاني: انقطاع التکامل خلاف الحکمة 
  :أمر مخالف للحکمة الإلهية؛ بتقریرإن فرض توقف مسيرة النفس التکاملية بالموت هو 

الحکمة الإلهية أن تکمّله تکميلًا لا یقفيّاً؛ إذ  شأنية التکامل تقتضي    إن الناقص الذي له
التک قطع  تمام  إن  علی  الحاکم  الإلهي  الجود  لقانون  مخالف   التکامل  یقتضي  امل عما 

  .ضی شأنيتهعالم الإمکان؛ فالجود الإلهي یقتضي إیصال کل ذي شأنية إلی مقت
ح  تبلغ  ولا  أبداً،  تکتمل  النفس لا  أن  یمتنع عليها عقلاً وبما  ویزید    داً  یفوقه  ما  تقبل  أن 

 .أبداً من إبقاء قابلية تکاملها بنحو أبدي عليه من المعقولات؛ فلا تنتفي الحکمة 
قال الشيخ: »ثم النفس غير متناهي القوة؛ لأن ما یقوی عليه من التصورات العقلية غير  

 ( 99: ص1م، 1949ناهية«. )ابن سينا، مت
 ود النفس حدوث الزماني مقوم لوج الإشکال الثالث: ال

  -کالنفس-فکيف لحادثٍ زماني  النفس مادیة في أحکامها الوجودیة لزمانيتها وحدوثها؛
عند   الزمان  أحکام  ویفارق  المادة  عن  یستغني  أن  وفانية،  کثيرة  أجزاء  من  العلة  مرکب 
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أعراضه؛   التي هذهاب أضعف  المبدَعة  العقلية  الجواهر  قبيل  ليکون من  ي فوق  فيرتقي 
  ویشارکها في أحکامها الوجودیة؟الکان والمکان، 

ن وجوب تجردها التام بعد الموت یلزمه أن یکون من  فما حکم به الشيخ علی النفس م 
السابقة   الإبداعية،  التامة  المجردات  حکمَ  حکمهُ  یکون  أن  الزماني،  للحادث  الممکن 

الطبيعة   عالم  في  ما  لجميع  المفيضة  بل  للزمان،  ب-بذواتها  وحرکة  مادة وصور  إذن  من 
 .نسبي"، عرضه وقتاً ما ثم زالبسبب انعدام عارضٍ "   -بارئها

 الإشکال الرابع: النفس فارغة ومعطلة بعد الموت 
 إن کلام الشيخ صریح  في أن النفس تقبل التکامل والازدیاد بسبب تعلقها بالبدن؛ حيث 

سينا،   )ابن  بالمادة«  لتعلقها  تطلب  إنما  »والنفس  ص1هه،  1404قال:  فکيف128:   )  
بَطُل أن  وبعد  الموت،  بعد  من    للنفس  تتمکن  أن  بالبدن،  المعقولات  تعلقها  استحضار 

 .من العقل الفعال ومشاهدتها؟ فذلك خلف
القوة   من  خروج   هو  لدیها  وحصولها  للمعقولات  النفس  استفاضة  إن  ذلك:  إلی  بيان 

نت متعلقة  الفعل، وهو شأن مادي یحصل للنفس في رتبة عقلية متأخرة عن الرتبة التي کا
  .فيها بالبدن 
ا ع عن المادة قد حصل في رتبة عقلية متقدمة  لتحليل العقلي؛ سيکون الإنقطافبحسب 

خروج   ینفي  والشيخ  الفعل،  إلی  القوة  من  النفس  وخروج  المعقولات  استفاضة  علی 
 .ة إلی الفعل إلا بالمادة أو معها؛ فذلك خلفالنفس من القو

کما ذهب  -دات تامة  نقطع تماماً عن المادة لتکون مجرفإذن حتی لو قلنا بأن النفوس ست 
الشيخ إن    -إليه  إذ  والمعارف؛  العلوم  استفاضة  من  سيمنعها  الواقع  في  ذلك  أن  إلا 

انق ومع  المادیة،  بالموجودات  مختصة  شؤون  هي  والقبول  عن  الاستفاضة  النفس  طاع 
  .المادة؛ فليس لها أن تستحضر شيئاً من المعقولات
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مَ وعليه فإن ذه الم الأبدان کما  نا أن نقول بمفارقة النفس لعبنا إلی ما ذهب إليه الشيخ؛ لز 
أي   الموت، ومنقطعة کذلك عن  بعد  فعلي  من کل کمال  فارغة  أنها ستکون  أي  جائته، 

  .للحکمة الإلهية المانعة لأي تعطل في الوجودطریق للتکامل، والحال أن ذلك مخالف  
 الجزئية  المطلب الثاني: مادیة المدرکات

ي تتعلق بها الإدراکات الحسية  ك الصور والمعاني الجزئية التالمدرکات الجزئية هي تل
في   وانطباعها  مادیتها  هو  الشيخ  عقيدة  من  والمعلوم  الإنسان،  لدی  والوهمية  والخيالية 

دماغ الإنسان، وهذا أصل بنی عليه الشيخ رؤیته المعادیة؛ فحصر المعاد  أجزاء معينة من  
 .ني ونفی الجسماني بالروحا

 عقلية : اللذة الحقيقية هي اللذة الالمطلب الثالث 
من  -لقد أثبت الشيخ في کتبه أن اللذة العقلية هي اللذة الأکمل والأتم، وأن ما سواها  

ة العقلية شدةً ومدةً وکماً وکيفاً، بل لا یمکن  هي دون اللذ  -لذات حسية وخيالية ووهمية
وفسا بتاتاً،  بينها  االمقایسة  لاستکمال  موجباً  سيکون  البدن  إلی  د  وإیصالها  العقلية  للذة 

جتها القصوی، ولن تحتاج النفس بعد ذلك إلی أي لذة غير اللذة العقلية. )ابن سينا،  در
 ( 293-292: 2م،  1938

 .رؤیته الروحانية للمعاد  وهذا أصل آخر بنی عليه الشيخ
 المطلب الرابع: المعاد غير الروحاني 

الشي خالف  عدة لقد  في  المعاد  حقيقة  في  مبانيه  بحسب   خ  فالمعاد  کتبه؛  من    مواضع 
القول   إلی  یلجأ  تارة تجده  أن یکون روحانياً محضاً لا غير، ولکنك  الشيخ یجب  مباني 

سينا،   )ابن  الخيالي  وت298:  2م،  1938بالمعاد  بالمعاد  (،  حتی  یقول  تجده  ارة 
سينا،   م 188-187:  1م،  1950الجسماني)ابن  بالرغم  لا  (،  المعادین  هذین  کلا  أن  ن 

 .التي صورها الشيخ في کتبه إثباتهما وفق الرؤیة الوجودیةیمکن 
 المطلب الخامس: التکامل بعد الموت 
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تاماً  تجرداً  الموت  بعد  النفس  تجرد  علی  المتکرر  کيده  تأ من  الرغم  نجد علی  أنّا  إلا   ،
باقية علی تکاملها وأنها  أیضاً،  للنفس الاستعداد  یثبت  الموت، وأقواله    الشيخ  بعد  حتی 

تتع في هذه  الصریحة  کلماته  مع بعض  الموت،    ارض  بعد  النفوس  علی  التکامل  امتناع 
أن الکلمات التي خالف بها الشيخ مبانيه في عدم إمکانية تکامل    -والله العالم -ونظن  

 .بعد الموت، إنما کانت للتوفيق بين الظواهر الدینية والأدلة العقليةالنفوس 
 والحلول  الأجوبة 

ن أن نعيد تحليل ماهية النفس وفقاً  اصيل الحل، لا بد لنا أولًا م قبل أن نشرع في بيان تف
ماهية   علی  نتعرف  لم  فما  المشائية؛  الحکمة  تقبلها  التي  الصحيحة  المنطقية  للأسس 

قادرة علی التخلص من  النفس وأحکامها   نبني نظریة  الوجودیة بنحو دقيق لا یمکننا أن 
 .نموذج القدیمإشکالات ال

 .قبل أن نطبق ذلك علی النفسيان المقصود من لازم الماهية ولنشرع أولًا في ب
 المطلب الأول: اللازم الماهوي 

تياً وترتباً عقلياً،  اللازم الماهوي هو ذلك المعنی الذي یوجد بينه وبين الماهية ارتباطاً ذا
بالکلية، بل  مبایناً عنها  لها ولا  مقوماً  تعقله   بحيث لا یکون  العقل ویکتشفه بعد    ینتزعه 

معن ملاحظة  ثم  أولًا  تلك  للماهية  إلی  العقل  یضيف  أن  دون  ثانياً،  ذاتها  عن  خارجٍ  یً 
  .العملية الذهنية فرضاً زائداً أو تعمّلًا عقلياً غير واقعي 

الع أن  فإن اکتشف  العقل  وامتنع علی  المعنی،  الماهية وذلك  بين تلك  النسبة  ثبوت  قل 
جاز للعقل أن    في الواقع ونفس الأمر؛ فعندئذا؛ فقد اکتشف أن بينهما تلازماً  یسلبه عنه

یحمل ذلك المعنی علی الماهية بعنوان کونه حقيقة منتزعة من صميم الماهية وذاتها، لا  
لها   ومباین  عليها  زائد  والمعنی  أنه شيء  عليها،  أو یعرض  إليها  ینضم  الخارج حتی  في 

 .ا نسميه باللازم الماهويالمکتشف بهذه الطریقة هو م 
 داد لازم  ماهوي للنفس الاستع
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یعُ  واحد  قد  مصب  في  تصب  جميعاً  أنها  إلا  ومختلفة،  کثيرة  بتعبيرات  النفس  عن  بّر 
لتعبر عن حقيقة و إنها جميعاً جاءت  احدة وذات واحدة، وهي  وتعطي معنی واحداً؛ إذ 

  .النفس الناطقة
بأنها الإنسانية  النفس  عن  یُعبر  لنقص  فتارة  بالقوة؛  عقل   أو  ناقص  حيث  عقل   من  انها 

ة، وکونها مستکملة بالبدن، وخارجة به من القوة إلی الفعل، ویعبر عنها  کمالاتها الثانوی
وم  الاشتقاقي،  الفصل  أنها  حيث  من  الناطق،  الجوهر  بأنها  والحرکة  کذلك  الناطقية  بدأ 

حدّ الإنسان )الحيوان الناطالفکریة في النوع الإنساني؛ فيُنتزع منها الفصلُ المنط ق(  قي ل 
سينا،   ص1هه،  1376)ابن  والحافظ  232:  للبدن  المدبر  بالجوهر  أیضاً  عنها  ویعبر   ،)

 ( 56-53: 1م، 1950لمزاجه وصورته. )ابن سينا، 
التعابير تحکي عن خصيصة تمتاز بها النفس عن    والأمر الذي لا یخفی أن جميع هذه

الاستعداد؛   وهي  المجردات،  ابقية  لزوم  إثبات  من  الحاصلة  لماهية  والثمرة  لاستعداد 
لزوماً  التکامل    النفس  أن  أي  موجودة،  دامت  ما  بالفعل  متکاملة  کونها  إثبات  هو  ذاتياً، 

ثب الذي  )التناهي(  قبيل  من  فذلك  لها؛  لماهية  الفعلي لازم  وجودي   ذاتياً  ت کونه لازماً 
بين الجسم التعليمي والسطح في  الجسم التعليمي؛ فهو الموجب لثبوت تلازم وجودي  

 .ن الأعيان مت
اً أن تکون مستعدة للتکامل، ویلزمها وجوداً أن تکون متکاملة بالفعل؛  فالنفس یلزمها ذات
د بالذات   لضرورة، وإلا للزم الخلف  کان المستعَد حاصلًا له با  -مادام موجوداً -فالمستع 

داً بالذات  .من کونه مستع 
 إشکال وجواب 

تعلق    : إن النفس من حيث ذاتها جوهر مجرد کالعقول، ولکن ما عرضها من فإن قال قائل
بالمادة هو الذي جعلها مادیة وزمانية من حيث الأحکام، فليست هذه الأحکام ذاتية لها،  

 .وحسب بل تلزمها مادامت النفس متعلقة بالبدن 
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بدن، وهذا  ل للتعلق بالقلنا: إن الاستعداد حکم ضروري للنفس من حيث أنها جوهر قاب 
قبلت التعلق بالبدن أصلًا؛ فلأن    وصف ذاتي لها؛ فلو لم تکن قابلة ومستعدة بالذات لما

العارضة   النفسانية  والکيفيات  الکمالات  وقبلت  التعلق البدن،  قبلت  قابلة بذاتها  النفس 
 .نها قبلت البدن فصارت قابلة؛ ففي ذلك تقدم  للمتأخر وهو محالعليها، لا أ

 : تجرد المدرکات الجزئيةلمطلب الثاني ا
قاً هو وجوب کونها مجردة، لا مادیة جسمانية؛  إن حاصل التحقيق في أمر المدرکات مطل

فالمدرکات هي ما یکون حضورها عند الإنسان موجباً لحصول العلم بمتعلقها؛ وبما أن  
ولا وضع له؛  س مجردة ولا وضع لها؛ فلا بد أن یکون الحاضر عندها مجرداً کذلك  النف

ا جهات  من  وجهة  وضع  لها  لکان  جسمانية  مادیة  المدرکات  کانت  له  فلو  وما  لعالم، 
 .وضع وجهة لا یمکن أن یکون حاضراً عند ما لا وضع له ولا جهة

 المطلب الثالث: اللذات عرضية لا طولية 
فسه،  صحيح  في حد ن -من کون اللذة العقلية أکمل اللذائذ-أثبته الشيخ لا إشکال أن ما 

أن   یُستغنی عنها کل الاإلا  العقلية حتی  اللذة  ليست في طول  اللذات  ستغناء، أي  تلك 
في   منها  وأقوی  أشد  العقلية  اللذة  تکون  حتی  اللذة  من  واحدٍ  سنخٍ  من  جميعها  ليست 

عن بالشدید  فيُستغنی  والمرتبة؛  اللذائذ    الدرجة  بل  الناقص،  عن  وبالکامل  الضعيف 
ولذل عَرضها؛  في  السعادالأخری  فإن  موجود  ك  هو  والذي  للإنسان،  والتامة  الحقيقية  ة 

و الأبعاد،  أبعاده  متعدد  أکمل  بإشباع  تنال  أن  یمکن  لا  والتوجهات،  الأهواء  مختلف 
حتی لا یبقی لأي  وأهمها فحسب، وإنما تنال بإشباع تمام وجوده وکامل أبعاده ورغباته؛  

 .لأهميةحيث الشدة واشوق باقية مطلقاً، مهما دنی وخسّ ذلك الشوق من 
 المطلب الرابع: المحصّلة النهائية

من أحکامٍ لماهية النفس، وتجردٍ لمدرکاتها الجزئية، وعَرضيةٍ للذاتها،    إن لما أثبتنا للتو 
 :لوازم ونتائج، وهي 
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 اطقة التکامل بالفعل لازم  وجودي للنفس الن
تکاملة بالفعل  فس متحرکة وم إن القول بذاتية الاستعداد لماهية النفس یلزمه أن تکون الن 

فساد البدن وزواله، نعم إن زوال البدن  مادامت موجودة، وألّا تتخلف عنها هذه الشأنية ب
لحصول   معنی  فلا  الحسية؛  الإدراکات  وهي  الإدراکات  من  معين  نحو  لزوال  موجب  

  .ن دون وجود حواس عنصریة تنفعل عن المحسوسات الخارجيةالإحساس بالفعل م 
إ فوالنفس  احتاجت  فهي  نما  العام؛  استعدادها  البدن لأجل تخصيص  إلی  أمرها  أول  ي 

ک مخصص  وإن  أو  مرجح  أي  عن  خالية  حدوثها  أول  في  أنها  إلا  بالذات  مستعدة  انت 
عدادها ویخرج عن  للاستفاضة؛ فتکون محتاجة إلی البدن وأفعاله حتی یتخصص به است

النفساني للکيفيات  استفاضتها  لکانت  وإلا  تعمومه،  المختلفة  وهو  ة  مرجح،  بلا  رجيحاً 
  .محال

الع بعد استجماعها للکمالات  الکمالات  وأما  فإن تلك  البدن؛  والعملية عن طریق  لمية 
ستکون هي المخصص لما یفاض عليها من العقل الفعال بعد الموت، وکلما استفاضت  

متکاملةأمراً   فتبقی  جرّاً؛  وهلم  لاحق،  أمر  لاستفاضة  ذلك  خصصها  -بالفعل    جدیداً 
بدن بنف ودون  أو  -سها  یفسد  ما  سنخ  من  ليست  إنها  حيث  نهایة؛  إلی  من    لا  یتحلل 

 .الجواهر
 المعاد الخيالي والجسماني 

نثبت    بعد أن أثبتنا تجرد المدرکات الجزئية، وأنها لا تفسد بفساد البدن وزواله؛ أمکننا أن 
ن تتعقل، وبما  يل کما لها أللنفس معاداً خيالياً بعد الموت؛ فللنفس بعد الموت أن تتخ

فيث الموت؛  بعد  النفس  تکامل  إمکانية  أثبتنا  خيالاتها  أنا  في  متحرکة  أنها  بذلك  بت 
ومعارفها   معقولاتها  في  ومتکاملة  متحرکة  هي  مثلما  والترکيب،  بالفصل  فيها  ومتکاملة 

 .ر والاستفاضةالکلية بالتفکي



 

 

 ( 1402  تابستان   بهار، )  ، 3  شماره   ،2  سال   ، و معنویت   حکمت   پژوهی   دانش   -علمی  دوفصلنامه  / 166

 

معاد الجسماني؛ فالنفس  ان العقلي للوبإثباتنا لإمکانية التکامل بعد الموت یثبت الإمک
ن في فرض استرجاعها للبدن وکمالاته الحسية  ما دامت قابلة للحرکة والتکامل فلن یکو

  .أي محذور عقلي 
لنفس تجرداً تاماً فالظن بامتناع المعاد الجسماني کان راجعاً في أساسه إلی القول بتجرد ا

أي  -فما کان حاله کذلك    حرکة مطلقاً؛بعد الموت، وخروجها بذلك عن دائرة الزمان وال
  .نحو من أنحاء الحرکة والتغير امتنع أن یعرضه أي  -کان مجرداً تاماً 

وأما بعد إثباتنا لذاتية الاستعداد للنفس، وأن الحرکة لازمة لها ما دامت موجودة؛ فلا یُعَدُ  
 .کانه العقلي من جملة الأمور الممتنعة، بل یثبت بذلك إم  -في نفسه -د الجسماني المعا 

 الإمکان الوقوعي للمعاد الجسماني 
الجسما المعاد  یمتنع  قد  ممتنعاً  نعم  فيکون  العقلي؛  إمکانه  من  الرغم  علی  بالغير  ني 

عودها  ویُفرض  -وقوعاً لمکان امتناع التناسخ؛ فحتی لو أمکن للنفس أن تتحرك وتتغير  
 .سخ فقد یقال بأن ذلك مستلزم  لمحذور التنا -للعناصر مرة أخری 

ئدة یکون مغایراً  ول: إن محذور التناسخ یرتفع إن قُدّر وجودُ موضوعٍ للنفس العاولکنا نق 
بالمزاج العنصري الموجود   لموضوع النفس الحادثة؛ فلا شك أن النفس الحادثة تتعلق 

فلو قلنا بأن النفس العائدة ستتعلق بنفس هذا المزاج؛  في رحم الأم بعد اکتماله؛ ولذلك  
 .المحال؛ للزومه اجتماع أکثر من نفس واحدة علی بدن واحد لًا بالتناسخ کان ذلك قو

صة-إذا قلنا أن النفس العائدة    وأما من شأنها    -لاختلاف استعداداتها وکمالاتها المخص 
بل فاعل إرادي مدبرٍ للنفوس  أن تتعلق بمزاج عنصري آخر، یکون مُعَداً لها خصيص اً من ق 

تکو فلن  والأفلاك؛  الجوالعناصر  العودة  ولا  ن  للتناسخ  مستلزمة  حينئذٍ  للنفس  سمانية 
قادر  علی أن یخصص ممتنعة وقوعاً؛ حيث   فاعلًا مدبراً ومریداً، وهو  إنّا فرضنا لعودتها 

مسانخاً  یکون  ما  الطبيعة  في  الموجودة  العنصریة  الأمزجة  من  دون  للنفس  وحدها  لها   
 .غيرها من النفوس 



 167/ شاءعند ابن سينا وفق مبانی الم طرق حل إشکاليات المعاد 

فيوبما أن النفس ستبقی بعد المو  مکن لذلك الفاعل المختار أن یعيدها في  ت زمانية؛ 
مدبراً للأفلاك أیضاً، والمدبر للأفلاك مدبر  للزمان والزمانيات   وقت ما بعينه؛ فقد فُرض 

للأف  التي  الاستداریة  بالحرکة  هي  إنما  الزمان  فکينونة  محالة؛  مثل  لا  أن  شك  ولا  لاك؛ 
 .دن واجب الوجوذلك الفاعل الإرادي موجود، وقد أثبتته براهي

فاضة الصور والأعراض  وبما أن حرکة الأفلاك سبب  لتحریك استعدادات الهيولی، واست 
المشخصة من العقل الفعال؛ کان المحرك والمدبر لأجرام الأفلاك ونفوسها مدبراً أیضاً 

عالم في  العنصریة  قادراً    للأمزجة  فيکون  والإرادة-الطبيعة؛  تخصيص   -بالمشيئة  علی 
 .نخاً لنفسٍ معيّنةٍ من النفوس ها ليکون مسامزاجٍ من

 .معاد الجسماني، وأنه غير ممتنع بالذات ولا بالغيروبذلك یثبت الإمکان الوقوعي لل 
 وجوب المعاد الجسماني 

أخری؛ لعودة البدن المادي  إذا عادت النفس جسمانياً أمکن لها أن تعاود الإحساس مرة  
ت أن  بذلك  لها  وأمکن  العنصریة،  لذتها  وحواسه  اللذة  ستکمل  وهي  الحقيقية،  النوعية 

والمدرک  الإدراکات  لجميع  الموت  الجامعة  بعد  کانت  وإن  فالنفس  الإنسان؛  عند  ات 
 .متخيلة ومتعقلة بالفعل، إلا أنها کانت منقطعة عن الإدراکات الحسية الانفعالية

دو والغضبية فمن  الشهویة  قواها  ستفقد  النفس  فإن  منفعل  عنصري  بدن  وجود  ولن  ن   ،
م  والانتقام تدرك  الجنسية  اللذائذ  سنخ  من  کان  ما  الموت  بعد  اللذائذ  یجري  ن  وما  ية 

مجراها؛ حيث إن الشهوة والغضب حالتان تعرضان النفس من جهة البدن عند استحالته  
وتطمئن بعد أن کانت متوترة، وتهدأ بعد أن    في المزاج؛ فتسترخي بعد أن کانت هائجة،

  .کانت ثائرة 
ال »والشهو یقول  ینفعل؛  شيخ:  ولا  یتغير  لا  الذي  الجسم  لجوهر  ملائم  غير  والغضب  ة 

ه لا یستحيل إلی حال غير ملائمة؛ فيرجع إلی حال ملائمة فيلتذ، أو ینتقم من محيل  فإن
 ( 417: ص  1ش، 1376له فيغضب«. )ابن سينا، 



 

 

 ( 1402  تابستان   بهار، )  ، 3  شماره   ،2  سال   ، و معنویت   حکمت   پژوهی   دانش   -علمی  دوفصلنامه  / 168

 

لشهوة والغضب تعتمد في وجودها علی وجود الجسم المتغير والمنفعل؛ فما لم  فلذائذ ا
لم تتمکن النفس    النفس رجوعاً جسمانياً إلی بدنها العنصري ذي المزاج المتغير؛  ترجع

من استکمال لذتها الجنسية والانتقامية، والحال أن هاتين اللذتين من أکثر اللذات التي 
ل موته، وإن کانتا خسيستين عند مقارنتهما باللذات العقلية  رجوها قب یتمناها الإنسان وی 

  .المحضة
ة غضبية  لن یشف غليله بعد الموت ممن ظلمه واعتدی عليه إلا مع وجود قو  فالإنسان 

ولذة انتقامية ترضيه، ولن یکبح نفسه عن الشهوات الحيوانية اللذیذة قبل موته فيتنزّه عنها  
بالعوض  أمل  وجود  مع  بدنٍ    المماثل  إلا  إلی  النفس  إرجاع  فإن  ولذلك  الموت؛  بعد 

وال  الحکمة  مقتضی  هو  جدید  دنيویة  عنصري  ومصلحة  خير  من  فيه  لما  الإلهية؛  عنایة 
للعباد؛ ولا    وأخرویة  المنافع  تلك  تقتضي  الأولی  العنایة  تکون  أن  یجوز  »فلا  ولذلك 

أُسّها ... ولا ]یمکن[ أن یکون ما یعل ی[ في نظام الخير،  مه ]تعالتقتضي هذه التي هي 
یوجد« لا  الخير،  نظام  لتمهيد  حصوله  الضروري  وجوده،  سينا،  الممکن  )ابن   .

 ( 488: ص  1ش، 1376
إثب سياق  في  جاءت  العبارة  لوجود  وهذه  المقام  في  طبقناها  أنّا  إلا  للنبوة،  الشيخ  ات 

المطلبين   بين  الجسماني -اشتراك  المعاد  وبين  النبوة  بين  الحک   لتناسبهما  -أي  مة  مع 
 .الإلهية والنظام الأصلح

في أمرٍ ما دليل  علی صدوره عن    فإذن اکتشاف العقل لوجود مصلحة عليا وحکمة بالغة
والضرورة؛ فکل ما کان جامعاً لوجوه الحکمة فهو داخل   الباري تعالی علی نحو الوجوب 

 ( 434: ص 1ش، 1376ضمن النظام الأصلح اللازم لذاته تعالی.)ابن سينا، 
خ: »واعلم أن الله تعالی یعلم وجه الخير في هذا؛ فيجب أن یوجد معلوم الله  قال الشي

 ( 490: ص  1ش، 1376الی علی وجهه علی ما علمت«. )ابن سينا، تع
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النوعية  وقد   لذتها  تحقيق  نحو  الوحيد  طریقها  هو  للنفس  الجسمانية  العودة  أن  علمت 
جملة الإدراکات والمدرکات ما  هناك من  برمتها؛ إذ ليس    -أو الآلام-واستجماع اللذائذ  

لذته النوعية الحقيقية بأتم    -کالإنسان -ء  من شأنه أن یعطي موجوداً متعدد الأبعاد والأهوا 
بعاً لجميع غرائزه ورغباته ومطلوباته بنحو مطلق، سواء  العقلية منها  صورها إلا ما کان مش 

 .أو غير العقلية، وسواء  الشریفة منها أو الدنية
بذلك  فيث الأصلح-بت  للنظام  الناطقة    -وطبقاً  للنفس  الجسماني  المعاد  تحقق  وجوب 

ية تحریکاً مختلًا  وإلا لکان تحریك الإنسان نحو غایاته الواقعية وأهدافه النهائ  الإنسانية،
  .ومنقوصاً؛ وذلك محال  وقوعه من الحکيم

 .وهذا آخر ما أردنا أن نبينه في هذا المطلب 
أن إثبات الاستعداد کلازمٍ ذاتي   -بعد کل ما تقدم-ل: قد بان  راسة نقووفي نهایة هذه الد 
الإ النفس  الثغرلماهية  جميع  بسد  کفيل   الجزئية؛  مدرکاتها  تجرد  وإثبات  ات  نسانية، 

الفلسفية الموجودة في النظریات النفسية والمعادیة للشيخ الرئيس؛ وقد کان هذا مرامنا 
 .وفضله؛ فله الحمد والثناءه بجوده منذ البدایة، وقد أنالنا الله إیا
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 جة یالنت
حلِّ إشکاليات  المعاد  عندَ ابن  سينا وفقَ مباني المشاء«،  عنونا هذه الدراسة »طرقُ    لقد 

نتمم نظریات الشيخ حول النفس والمعاد؛ فنتحری مواضع  و وضعنا علی عاتقنا فيها أن 
والنظر البرهانية  الآلية  بنفس  عنها  ونُجيب  الشيخ    ة الإشکال  یرتضيها  التي  -المنطقية 

 شك أن البحث عن حقيقة الإنسان ومآله المسائل الفلسفية؛ إذ لا عالجةفي م  -ویقنع بها
و أهمية عقدیة خاصة؛ فما لم یعرف الإنسان نفسه ومصيره  بعد الموت بحث  حساس وذ

یبني رؤیة کونية صحيحة، ویسلك سلوکاً رشيداً یوص  له أن  ه إلی  ل بصورة برهانية، کيف 
 من أجلها؟  تعالی الغایة الحقيقية التي خلقه الله سبحانه و

ال  ولأجل أهذه  فتعرفنا  الشيخ؛  أقوال  الدراسة  هذه  في  استقصينا  الشریفة  علی  غایة  ولًا 
وجودها   علی  الساطعة  البراهين  أقام  فوجدناه  الإنسانية؛  النفس  حقيقة  في  نظریاته 

لها ما  وبيّن  وخلودها،  وتجردها  وانفعالات؛    وجوهریتها  وأفعالٍ  وإدراکات،  قویً  من 
و حدوثاً  روحانيتها  علمياً  وأنه  بقاءاً، فأثبت  بها  وتستکمل  الأبدان،  بحدوث  تحدث  ا 

مت دامت  ما  وفساده  وعملياً  موته  بعد  تبقی  بل  بالبدن،  بفساد  تفسد  لا  وأنها  بها،  علقة 
 .مجردة فوق الزمان والمکان 

لمعاد؛ فهي تتفرع بنحوٍ طبيعي علی ما انتهی إليه  اتعرفنا علی نظریة الشيخ في حقيقة    ثم
الرتبة السابقة من حقيقةٍ  للنفس بعد الموت حکم  في   للنفس الإنسانية؛ فوجدناه یعطي 

الفعالة والمجردات التامة؛ فرفع عنها بعد الموت ما کان ثابتاً لها من تغيرٍ، وإدراكٍ  العقول 
وجوداً مفارقاً عن المادة کل المفارقة،  م وتکامل في المعقولات، وجعل منها    ات،للجزئي

 .د، وممنوعة من کل لذة مما سواهامتلذذة بتعقلها للمبادئ العليا للوجو
نظری  إلا ذکرنا  أن  وبعد  واستقصينا  أننا  تلك،  والمُکنة-اته  الاستطاعة  أقواله    -بقدر 

 في غير  تٍ خروجاً منه عن الدليل والبرهان، ومحاولا   -في أقل الموارد -وکلماته؛ لاحظنا  
رحم   من  فخرجت  الدینية؛  والظواهر  الفلسفية  النتائج  بين  للجمع  تلك  محلها 
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والإشک الأخلال  بعض  وهناك-واضطربت    الات،المحاولات  هنا  الأقوال    -من  بعض 
 .والکلمات

جعل الشيخ من الموت وانقطاع النفس عن البدن حدثاً مخلًا بأصل ماهيتها؛ فقلب    فقد
من   عقلًا  بالموت  علقتها  االنفس  بذلك  وقطع  التامة،  المجردات  من  ومجرداً  لعقول، 

وعلی  وأحکامه،  بعض    بالزمان  في  المباني  هذه  الشيخ  خالف  فقد  ذلك  من  الرغم 
حيث  وتکام   کلماته،  تغيراً  للنفس  بأن    لاً أثبت  فقال  التام؛  والتجرد  الموت  بعد  حتی 

أحقابٍ  مرور  بعد  بالکمّل  سيلتحقون  النعيم  أصحاب  من  وأن    المتوسطين  عليهم، 
ی لم  ما  فشيئاً،  شيئاً  المؤذیة  هيئاتهم  عنهم  ستزول  الجحيم  أهل  أصحاب  من  کونون 

 .الجحود والعناد
فلزمه    -من حسية وخيالية ووهمية-لمدرکات الجزئية  الشيخ أیضاً إلی جسمانية ا  وذهب 

بالإدر الموت  بعد  الإدراك  وانحصار  البدن،  وفناء  الموت  بعد  مطلقاً  انتفاؤها  ك  ابذلك 
وعلی  معاداً روحانياً محضاً،  الشيخ  عند  الإنساني  المعاد  فکان  الرغم    العقلي وحسب؛ 

-استحسن إعطاء البُله    المباني في بعض کلماته؛ حيث   هذه من ذلك فقد خالف الشيخ  
الناس من  المتوسطين  ببعض    -وحتی  نفوسهم  تعلق  بإمکانية  معتقداً  خيالياً،  معاداً 
الموت  بعد  السماویة  بالتناسخ    ، الأجرام  القول  بذلك  فلزمه  للتخيل؛  کآلة  واستخدامها 

 .من حيث لا یشعر
الموه  وعلی  الإشکالات  من  مجموعة  الستار عن  أزحنا  أن  وبعد  الأساس،  في  ذا  جودة 

نظریات الشيخ؛ شرعنا في بيان وإثبات التصور الصحيح للنفس الإنسانية، مستندین في  
إ  به  لندخل  برهانية؛  منطقية  أسس  علی  المعاد،  لذلك  حول  جدیدة  رؤیة  تشکيل  ی 

 .ا نظریات الشيخ المتقدمةبه تلت ونتخلص من الإشکالات والعثرات التي اب
لا  فأثبتنا الإنسانية  للنفس  أن  مجرد   أولًا  جوهر   إنها  حيث  الاستعداد؛  وهو  ماهویاً  زماً 

فالنفس   موجودة؛  دامت  ما  بالفعل  تتکامل  أن  لذلك  فيلزمها    -لعدم عنصریتها -ناطق؛ 
أحکامها   علی  باقية  النفس  أن  وبما  الجواهر،  من  ویتحلل  یفسد  ما  سنخ  من  ليست 
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د دون أن یلزم من  أن تتحرك وتعود في بدن عنصري جدی   ذن لزمانية بعد الموت؛ فلها إ ا
ذلك محذور التناسخ؛ فلا تناسخَ، ولا اجتماعَ لأکثر من نفسٍ واحدة علی بدنٍ واحد؛ إن  

 .ایراً لموضوع النفس الحادثةغکان موضوع النفس العائدة م 
قلية منها أو غير العقلية؛ وعليه فلا ینحصر  أثبتنا أن المدرکات مطلقاً مجردة، سواء  الع  ثم

بعد الإنسان  دون    إدراك  الموت  بعد  یتخيل  أن  له  بل  وحسب،  العقلي  بالإدراك  موته 
وإن  -ذته العقلية  محذور، وقد أکدنا مراراً علی أن لذة الإنسان الحقيقية ليست مساوقة للّ 

إ أشرف  یکمن    -ولذاته  دراکاتهکانت  الحقيقي  الإنسان  کمال  اللذائذ  بل  استجماع  في 
دون  برمتها،  الوجودیة  أبعاده  وإشباع  ذلك    کلها،  خس  مهما  باقية،  شوق  لأي  یبقی  أن 

 .الشوق، ودنی المشوق إليه
استطعنا    والحاصل  إننا  ذلك:  کل  وتوفيقه -بعد  الله  م   -بعون  نرمم  من    اأن  عليه  وقفنا 

للنفس الإنسانية ومعادها    إشکالاتٍ في نظریات الشيخ، وأن نوجد تصوراً جدیداً وبرهانياً 
من   یلزم  أن  دون  والخيالي،  الإشکالات  الجسماني  من  إشکالٍ  أو  محذورٍ  أي  ذلك 

و أردنا  ما  وهذا  الله    رجونا السابقة؛  بمنّ  لذلك  وُفقنا  وقد  البدایة،  منذ  إليه  نوفق  أن 
  .ه؛ فالحمد لله رب العالمين، والصلاة علی رسوله محمد وآله الطاهرینت ورحم
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 والمراجع  المصادر 
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یم ونهج البلاغة وآثار  ة العقلطرق تنمی هامن منظار القرآن الکر  
 

 تور یحيی الدوخيالاستاذ المشرف: الدک 
 الطالبة: نجلاء العذاري 

 
 :ملخص المقال

القرالمقال  المنظار  العقل من  تنمية  تبين طرق  بيان الأساليب ة بصورة مختصرة  آني، مع 
 .التي إتبعها القرآن الکریم في هذه الطرق

البلاغة عدیل القران الکریم لذلك فقد اشرنا الی طرق تنمية العقل في نهج  بما ان نهج  
 .غة ایضاالبلا

والعملي العلمية  الاثار  الی  اشرنا  الاخير  الفصل  شخصية  وفي  بناء  في  الطرق  لهذه  ة 
 .مجتمع ذات حضارة واعية ومتطورة  الانسان المسلم، وفي بناء

ی لسوف  الطرق  هذه  بإتلباع  عقولنا  طورنا  الحضارة  فان  تطویر  في  الکبير  الاثر  لها  کون 
بدع والسيد للفکر الحضاري بعد ان تغيب عنها  الاسلامية ویکون العقل المسلم هو الم

 .فترة طویلة
الح  فکانت  الذکر  آیات  في  والتأمل  النظر  ملحة لإعادة  العقل  الحاجة  الحاکية عن  کيم 

به سيد البلغاء علي عليه السلام  ووظائفه وقدراته الهائلة، وکذلك النظر فيما قاله وعمل  
دس  تعد  التي  الرائعة،  موسوعته  في  اورده  التامل  فيما  الی  یدعوا  ما  ففيها  به  یقتدی  تورا 

لي من هذا الکنز الثمي واعمال العقل وتطوره   .نفکان من الواجب اخراج هذه اللآ
 

الرئيسية: القران الکریم     –الاساليب    –قل  الع  –التنمية    –الطرق    –نهج البلاغة    –الکلمات 
 .المنهجية

  



 

 

 ( 1402  تابستان   بهار، )  ، 3  شماره   ،2  سال   ، و معنویت   حکمت   پژوهی   دانش   -علمی  دوفصلنامه  / 176

 

 
 المقدمة 

القران()الرحمن:   علم  الزیادة    ( وجعله 1)الرحمن  من  البيان وحفظه  درجات  اعلی  في 
مح یزال  فلا  من  والنقصان  ولا  یدیه  بين  من  الباطل  یاتيه  )لا  المؤمنين  قلوب  في  فوظا 

 ( 42خلفه( )فصلت:  
البيا ذلك  الجسد،  من  کالروح  والهدایة  البيان  في  من  فهو  طياته  في  یحمل  الذي  ن 

التي اثبتت ان للعقل دورا واثرا  ر وبما یتضمن من الاحکام والتشریعات،  المعاني والدر 
العلو لتحصيل  المعرفي  بناء  المنهج  في  وفق  الصحيحة،  الوجهه  وتوجيهها  وفهمها  م 

 .المرسوم لها والاساليب المتبعة في القران الکریم ونهج البلاغة علی اثره
لآ یوالمتبع  البلاغة  نهج  وکتاب  الحکيم  الذکر  غایتها  یات  واساليب  طرق  هناك  لاحظ 

 .لعقل الانساني والرقي به نحو الکمالتنمية ا
 

 مشکلة البحث 
ا وجود  من  عدم  ولا  القراني  المنظار  من  لا  العقل  تنمية  طرق  عنوان  یحمل  مصدر  ي 

 .منظار نهج البلاغة

 الاسئلة 
 السؤال الرئیسي 

 غة و ما هي اثارها؟قل من منظار القران الکریم ونهج البلاما هي طرق تنمية الع

 الأسئلة الفرعیة 
 .لاغةما هو مفهوم التنمية ومفهوم العقل في القرآن الکریم ونهج الب  ه1
 .ه ماهي الطرق والأساليب المتبعة في القرآن الکریم لتنمية العقل2
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 .غةه ماهي الطرق والأساليب لتنمية وتطویر العقل في نهج البلا3
 .ة المترتبة علی تنمية العقله ماهي الآثار العلمية والعملي4
 

 الاهداف 
ات العقلية، وبيان مزیة  هم ما نهدف اليه هو بيان وتوضيح السبق القراني في تنمية القدرا

الا   آدم  بني  یکرّم  لم  وتعالی  سبحانه  الله  وان  الحکيم،  الذکر  آیات  في  والتفکر  التدبر 
العق  القوی  هذه  الاخری  لوجود  المخلوقات  عن  تميزه  التي  الکریم  لية  القران  له  فوضع 

عن  کره عن طریق التدبر والنظر في ایاته، وهدف هذه المقالة الکشف  توجيهات لتنمية ف 
في   المؤمنين  امير  اورده  فيما  وکذلك  الکریم  القران  وضعها  التي  والاسایب  الطرق  هذه 

 .نظر لإعمال العقل وتطوره خطبه واقواله ففيهما ما یدعوا الی التأمل وال
الا  ال والهدف  في  المتبعة  الطرق  هذه  اثر  بيان  هو  الهادفة  خر  البلاغة  ونهج  الکریم  قران 

ال  اثرهما  العقل،  تنمية  عظيمة  الی  متطورة  وحضارة  سليم  مجتمع  لبناء  والعملي  علمي 
 .یتطلع لها العالم اليوم

 
 نتائج البحث 

الع یخاطب  عقيدة  کتاب  الکریم  القران  الکتاان  هذا  یطلبه  ما  وخير  والضمير،  ب  قل 
التفکي علی  یحثه  ان  الانسان  من  ولا  العظيم  والعملية،  العلمية  المجالات  جميع  في  ر 

من   حکما  فيه  وبين  یتضمن  بينه  یحول  او  تفکيره  في  العقل  حرکة  فيه  یشلّ  الاحکام 
راءة بحریة کاملة  الإستزادة من العلوم، بل یخاطبه في اول ما نزل بکلمة اقرا ویدعوه الی ق

في الکون، بشرط ان تکون  ور في القران الکریم وفي کتابه المنظور  في کتاب الله المسط
 لمدبر، فاذا کانت کذلك لسوف یخرج بنتائج منها هذه القراءة بسم الله الخالق البارئ ا

من   وسيلة  خلقه  آیاته  الی  الصحيح  والنظر  السليم  التفکير  یجعل  الکریم  القرآن  اولا: 
 .ائل تنمية العقل فيؤمنوا بهوس
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الفرد   ثانياً: بنمو  ینمو  تطوري  سلوك  هو  الکریم    التفکير  فالقرآن  لذلك  خبراته،  وتراکم 
وا التفکير  الی  قارئه  کالإستدلال علی  حث  تفکيره  تنمية  تستهدف  وأساليب  بطرق  لتدبر 

 .یوم القيامة والبعث وإحياء الموتی بالنظر والتأمل
ثين موضعاً، وکلما ذکر آیة من  وردت في القرآن الکریم في مائة وثلا  ثالثاً: إن مادة العقل

 ( 164ه وتدبيره وإبداعه ختمها بقوله )لآیات لقوم یعقلون( )البقرة: آیات قدرت
 :رابعاً: التفکير في القرآن الکریم علی نوعين

 .النوع الأول: تفکر في الدليل القرآني لمعرفة مراد الخالق
تفکير الثاني:  آیاته    النوع  في  کالتفکير  فيها،  التفکير  الی  عباده  الله  دعا  قد  معاني  في 

ی  المشهودة، کتاب  هو  إذن  وعدله،  وإحسانه  ولطفه  وقدرته  حکمته  في  حث  والتأمل 
 .لم الطبيعةالمسلم علی أن یفکر في عالم نفسه کما یفکر في عا

عاصماً عن الخطأ  خامساً: لو لم یکن هناك وجود لطریق العقل، ولو لم یکن هذا الطریق  
 .اك داعٍ للمؤاخذة علی ترکهلکان الأمر بالسير فيه لافائدة منه وکان لغواً، ولما کان هن

 .لمخاطبون في القرآن والعقلاء والعلماء والمفکرون هم ا
 .البليغ في تطبيق الأنظمة الإسلامية في جميع المجالات سادساً: إن لتنمية العقل الأثر

طوّرنا أننا  لو  العلمية    سابعاً:  أثاره  له  نجاحاً  ینتج  لسوف  طرقه،  إتباع  خلال  من  عقولنا 
لب بنفس والعملية  الإنسان  یرتقي  وبذلك  المستویات،  جميع  علی  صالح  مجتمع  ه  ناء 

العق  فتنمية  إلی غایة خلقه وهي الإستخلاف،  الوسائل لتحقيق تلك  للوصول  ل من أهم 
 .الغایة

 
 الشکر والتقدیر 

 .مدحته القائلون، ولایحصی نعماءه العادون الحمد لله الذي لا یبلغ 
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ی السابقين الأولين الذین أناروا درب العلم والمعرفة،  وأما بعد أتقدم بالشکر والتقدیر ال
 .لنا المسيروسهلوا 

صطفی وکوادرها بالشکر الجزیل علی مابذلوا  هذا ونخص الأساتذة الکرام في جامعة الم
 .عليهم السلاممن الجهود من أجل نشر علم أهل البيت  

 .فجزاهم الله عن الإسلام خير الجزاء
الدکتور الفاضل یحيي الدوخي الذي تفضل بالإشراف علی    وأتوجه بالشکر الجزیل الی 

 .التقدیر والإحترام ث، وجعل الله عمله هذا في ميزان حسناته، وله منا کل هذا البح
  

 طرق تنمیة العقل
یست حتی  وتدریبه،  العقل  تنمية  یمکن  المسلم  کيف  للإنسان  أداة  بالفعل  یکون  أن  طيع 

مج تطویر  في  وللمساهمة  نفسه،  الی  لتربية  القارئ  نظر  ولفت  بيان  وبعد  وعليه  تمعه. 
القرآن  آیات  ا  علاقة  التي  العدیدة  الطرق  الی  نتطرق  بالعقل،  القرآن  الکریم  ستعملها 

آیا في  والتأمل  بالنظر  وذلك  العقلية،  الانسان  قدرات  لتنمية  وتعالی  الکریم  سبحانه  ته 
 .ریممستهدفاً من ذلك خلق انسان متعقل ومتخلق بأخلاق القرآن الک 

 :العلاقة بين القرآن والعقل 
ا أن  البحث  خلال  من  تبين  مقوماتقد  من  العقل  أن  بل  الدین،  مع  یتعارض  لا    لعقل 

 الدین. فلو تفکرنا في العلاقة بين العقل والنص القرآني وبين صحة الوحي، وبين صدق 
 الرسول، فنقول: مَن الذي ضمن لنا صحة هذا کله؟ 

علی   الذي حکم  هو  العقل  بالایمان؟  أليس  القلب  أمر  الذي  هو  العقل  أليس  صحتها؟ 
 .عين اليقين ولکن آمن بها بقلبه وعقلهوإن لم یرها ب 

ا الرسول  والآیات  وبصدق  الوحي  بصحة  الناس  تقنع  إذ  هذا،  علی  شاهدٍ  خيرُ  لقرآنية 
ه وآله بخطابها مع العقل، عن طریق الاستنتاج والتحدّي، وهل الاستنتاج  صلی الله علي

 .ي إلا کلام  مع العقلوالتحدّ 
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ي   ف  کُنتُمْ  ن  إ  )وَ تعالی  الله  فَأْ فيقول  نَا  عَبْد  عَلَی  لْنَا  نَزَّ ا  مَّ مِّ وَادْعُواْ  رَیْبٍ  ه   ثْل  مِّ ن  مِّ سُورَةٍ  ب  تُواْ 
کُ  نْ  إ  اللّه   دُون   ن  مِّ قُواْ شُهَدَاءکُم  فَاتَّ تَفْعَلُواْ  وَلَن  تَفْعَلُواْ  مْ  لَّ ن  فَإ   * ينَ  ق  صَاد  ي  نْتُمْ  ت 

الَّ ارَ  النَّ  
دَّ  جَارَةُ أُع  اسُ وَالْح  ینَ( )البقرة: وَقُودُهَا النَّ ر  لْکَاف    ( 24-23تْ ل 

 
یم وأسالیبه في التنمیة منهجی  ة القرآن الکر

الأدلة والبراهين العقلية لعرض مسائل    لقد جاء القرآن الکریم بمنهج رائع في استخدامه
یتبين له ما تضمن هذا الکتاب الکریم من منهجاً    العقيدة، ومَن یتدبر في القرآن الکریم

 . للبرهنة العقلية لمن أرادَ أن یتدبرواضحاً ومقنعاً 
 

یم   منهجیة القرآن الکر
 :الکریم بما یلي  لقد اتسم منهج القرآن 

 أولًا: الصدق
 .(122الله قبلا( )النساء:  )ومَن أصدقَ من

 ثانياً: ملاءمة الفطرة 
اللَّ  طْرَةَ  )ف  تعالی  خَلْق  قال  ل  یلَ  تَبْد  لَا  عَلَيْهَا  اسَ  النَّ فَطَرَ  ي  ت 

الَّ ینُ  ه   الدِّ كَ  ذَل  ه  
اللَّ  

مُ()یوسف:   .(111الْقَيِّ
 ثالثاً: العلم 

نسَ قال تعالی )الرَّ  مَ الْقُرْآنَ * خَلَقَ الْإ  مَهُ الْبَيَانَ()الرحمن: حْمَنُ * عَلَّ  .(4-1انَ * عَلَّ
 رابعاً: الحکمة 

ي احکمة الصانع الح يرُوا ف  رْض   کيم العليم تتجلی في کل شيء، في مخلوقاته )قُلْ س 
َ
لْأ

الآْ شْأَةَ  النَّ ئُ  یُنش  هُ  اللَّ ثُمَّ  الْخَلْقَ  بَدَأَ  کَيْفَ  رَةَ()العنکبوت:  فَانظُرُوا  في  20خ  وحکمته   .)
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ن المحاججة  هُ م  مَا أَنزَلَ اللَّ رْتُ  القادرة علی اقناع الخصم واسکاته )وَقُلْ آمَنتُ ب  تَابٍ وَأُم  ک 
لَ بَيْنَکُمُ()الشوری:  عْد 

َ
 .ة حکيمة لا تقابلها حکمة ولا منهج الی یوم القيامة( منهجي15لأ 

 خامساً: الدقة
منهجية اتسمت  تشریع  لقد  في  الدقة  کل  دقيقة  بأنها  الکریم  أحادیثها،  القرآن  وفي  اتها 

رآن الکریم إلا بهرته هذه  وفي کل شيء، وما غاص باحث في آیة من آیات التنمية في الق
هَادَة  وَأَدْنَی  الدقة وذلك الوضوح فيقول تعالی في ا لشَّ ندَ اللّه  وَأَقْومُ ل  کُمْ أَقْسَطُ ع  لشهادة )ذَل 

 ( 282تَرْتَابُواْ(.)البقرة: أَلاَّ 
 سادساً: الوحدة 

غم تکامل منهجية القرآن الکریم في کل مناحي الحياة، وشمولها لکل شيء فهي في  ر
الله، وفي وحدة الموضوع وهو ا لانسان، وأیضاً  وحدة محکمة، في وحدة المصدر وهو 

ل الوحدة  هذه  ولولا  القهّار.  الواحد  الله  عبادة  وهي  الغایة،  وحدة  الاختلاف  في  حصل 
رُونَ  یَتَدَبَّ )أَفَلَا  اخْت  والتناقض  يه   ف  لَوَجَدُواْ  اللّه   غَيْر   ند   ع  نْ  م  کَانَ  وَلَوْ  الْقُرْآنَ  لَافاً   

يراً(.)النساء:    ( 82کَث 
 سابعاً: الاعتدال 

ال راعی  لا  لقد  بحيث  متوازن  بشکل  وذلك  الانسان،  تنمية  في  الاعتدال  الکریم  قرآن 
بج الاهتمام  الیطغی  آتَاكَ  يمَا  ف  )وَابْتَغ   آخر  حساب  علی  تَنسَ  انب  وَلَا  رَةَ  الآخْ  ارَ  الدَّ هُ  لَّ

نْيَا(.)القصص:  نَ الدُّ يبَكَ م   ( 77نَص 
 

یم  أسالیب التنمیة في القرآن الکر
ساليب إقناعيه متنوعة، بطرق عدیدة منها قص القصص، ومنها  یستخدم القرآن الکریم أ

یعيش  الذي  الواقع  عن  یحالحدیث  قرآني  اسلوب  فهذا  العمل  علی  الحث  ومنها  ث  ونه 
بالمسئولية  علی العلم والعمل والتعليم، فإسلوب القرآن الکریم یزرع في الانسان الشعور 

 .یة والاجتماعيةليکون المسلم ایجابياً فعّالًا تجاه واجباته الفرد 
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التي استخدم  التنمية، ومن الأساليب  التدرج في  التنمویة  أساليبه  الکریم  ومن  القرآن  ها 
ف  المحاججة،  العقل هي  فيها،  لتنمية  والتدبر  التفکير  من  له  المحاججة لابّد  یسمع  من 

 .ن لا مجال لها إلا العقللأنها کالأدلة والبراهي
  

یم   طرق تنمیة العقل في القرآن الکر
والعلم، وإن  العقل  بأنه یدعو لمحاربة  الکریم  القرآن  اتهموا  قد  أعداء الاسلام  العلم    إن 

بها ممن یدّعي العلم والفکر والأدب، وإنما    والقرآن متعارضان، فنشروا هذه التهمة وآمن
ال الحقد  من  هي  هذه  أقوالهم  الکریم.  أساس  للقرآن  البيّن  والبغض  للدین  واضح 

والم العادل  اهتمام  فالباحث  وبوضوح  یلاحظ  الکریم،  القرآن  علی  المطّلع  تفحّص 
قرآن الکریم  مال العقل والتفکر في آیات الله، ویجد في آیات الالقرآن الکریم بالعلم واع 

 .عمال العقل(عدة طرق لتنمية عقل الانسان وإعماله منها )دعوة القرآن الکریم لا
 

 الطریق الأول 
ن الکریم لاعمال العقل هي دعوته لاعمال العقل في  الطریق الأول الذي استعمله القرآ

م  مجالات شتی، کما في مجال النظر والتفکر في الآیات الکونية، وفي السؤال والاستفها
 .حيث یقوم الانسان بعمليات تفکریة باحثاً عن الجواب

لدالة  من الامثلة في القرآن الکریم، ا  ی التفکر، ما ضربه الله تعالی ومن الآیات الباعثة عل
نَ   نْيَا کَمَاء أَنزَلْنَاهُ م  مَا مَثَلُ الْحَيَاة  الدُّ نَّ علی حکمة یریدها الله من هذا المثل فقال تعالی )إ 

مَاء   االسَّ لُ  نُفَصِّ كَ  )کَذَل  تعالی  قوله  الی   ) رْض 
َ
الأ نَبَاتُ  ه   ب  فَاخْتَلَطَ  قَوْمٍ    ل  لآیَات  

رُ   .(24ونَ()یونس: یَتَفَکَّ
)وَ  تعالی  رُونَ()ابراهيم:  وقوله  یَتَذَکَّ هُمْ  لَعَلَّ اس   لنَّ ل  مْثَالَ 

َ
الأ اللّهُ  بُ  ضرب  25یَضْر  فغایة   )

 .الامثال هي اعمال العقل والتفکر فيها
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في التفکر  ومنها دعوة القرآن الکریم لاعمال العقل بالتفکر مثنی وفرادی، وکذلك دعوته  
 .ات هي دعوة لاعمال العقل والتفکروفي آیات التذکرة، کلّ هذه الآی  في الآیات المعنویة

 
 الطریق الثاني: ه منطق التعقل 

 من الطرق التي استعملها القرآن لتنمية عقل الإنسان:ه
ال منطق  والاخلاقية  هو  التشریعية  بياناته  في  الکریم  القرآن  استخدمه  الذي  تعقل 

البليوالعقائدی  التأثير  لها  ذا المنطق في  غ في اعمال عقل المسلم، ونشاهد هة، فقد کان 
کلام الانبياء مع أقوامهم کيف یواجهون تکذیبهم واستهزاءهم بمنطقهم العقلائي الداعي  

لَی مَا أَنْهَاکُمْ عَنْهُ الی إعمال عقولهم فقال نبي الله   فَکُمْ إ  یدُ أَنْ أُخَال    شعيب لقومه )وَمَا أُر 
صْلاَ  لاَّ الإ  یدُ إ  نْ أُر   ( 88د: حَ مَا اسْتَطَعْتُ(. )سورة هوإ 

الی رسول   یأتون  کانوا  فقد  المسلمين،  بليغ علی  تأثير  له  التعقل  منطق  کان  فقد  وهکذا 
 .من اجل التطهير والتوبة الله’ فيعترفون عنده بجرائمهم وجنایاتهم

 
 الطریق الثالث 

لله المالك الحقيقي  عن طریق النظر الی الأنفس. ا  الدعوة الی التعقل في وحدانية الله 
ا في  شيء  لله  لکل  تجعلوا  فلا  وبإذنه  الله  من  الآخرین  عند  وما  والارض،  لسماوات 

یکون مخلوقاً    شرکاء، مع أن جميع ما في الکون من المخلوقات ملك لله فهل یمکن أن 
أَنفُس   نْ  ثَلًا م  مَّ لَکُم  ا مَ لله شریکاً له؟ قال تعالی )ضَرَبَ  ن مَّ کُم مِّ أَیْمَانُکُم  کُمْ هَل لَّ لَکَتْ 

ن شُرَکَ  کُمْ أَنفُسَکُمْ( )الروم:  مِّ يفَت  يه  سَوَاء تَخَافُونَهُمْ کَخ  ي مَا رَزَقْنَاکُمْ فَأَنتُمْ ف  (. الآیة  28اء ف 
قائلة: ملکيتکم    -تخاطبهم  أن  رغم  اموالکم  في  عبيدکم  لإشراك  مستعدین  غير  أنتم 
تکوینة    یکاً له، مع أن ملکيته للمخلوقات لکم أن تجعلوا مخلوق الله شر  اعتباریة، فکيف 

حقيقية، فقد إستخدم القرآن الکریم منهج الرجوع الی الأنفس وإلقاء الحجة عليهم من  
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تفکر لعلهم یهتدون، فقال سبحانه کذلك نفصل  أنفسهم، طریقاً لهدایتهم الی التعقل وال
 .الآیات لقوم یعقلون 

 
 بع الطریق الرا

ارسل رسوله بالهدی ودین    مييز بين الحق والباطل و)هو الذيدعوة القرآن الی التعقل لت 
المشرکون()التوبة:   کره  ولو  کله  الدین  علی  ليظهره  بالخلق  33الحق  الله  رحمة  من   .)

إليه الباطل، بحيث یصير مشهوداً  وعنایته بهم أن بعث  م الرسل،لتبيّن الحق وتميّزه عن 
العي الله حجللقلب کشهود  یتم  للمرئيات، ولکي  الی تحکيم  ن  الخلق، دعاهم  ته علی 

 .لعقل بأن یتفکروا في آیاته فيتعقلوا ویميّزوا بين الحق والباطلا
بعد إراءته سبحانه  وهذا الطریق هو حجة الله علی خلقه، فلا یعذب أحداً ولا یضله إلا  

 .لهذا الطریق
 

 الطریق الخامس
العقل عند الله عظيمة حتی  ور عن طریق التعقل. إن منزلة  دعوة القرآن الکریم الی التط 

ریقاً موصلًا إليه سبحانه. )ولکي یحرز الانسان سمة التفکّر بغية الإنعطاف بنفسه  جعله ط
الأمور(  بعض  تراعی  أن  عليه  یجب  والتطور  النضج  ص  1435)الکمالي،  نحو  ق،  ه 

329): 
 .أن یحقق غایة وجوده من الاستخلاف-1
 .من تاریخ الأمم أن یستفاد -2
 .م الانسانية والعقائد الدینيةحيح للتطور مع المحافظة علی القيالفهم الص-3
 .أن یکون التفکير متبصراً متوازناً -4
 .نبذ الخرافات ورفض التقليد الاعمی -5
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 البلاغة طرق تنمیة العقل في نهج 
 معاني العقل وقيمته ومحدودیته في نهج البلاغة 

مفهوم   اطار تحدید  السلام، هذافي  عليه  علي  الإمام  عند  نجد ضالتنا  وقابلياته،   العقل 
الامام الذي توافرت له من الثقافة الإلهية النبویة ما لم یتوافر لأحد غيره من المسلمين،  

 .اتهده وقابليوله رؤیة خاصة في العقل والتعقل وفي حدو
 :کان للإمام عليه السلام لمفهوم العقل عدة معاني منها

،    -أولًا: الحدید  ابي  )إبن  کالتفکّر(.  )لا علم  إدراك وتفکير  ، ص  18م، ج1963العقل 
276 ) 
من    -ثانياً: غيّك  سبيل  لك  أوضح  عقلك  من  )کفاك  حاکمة  مرجعية  العقل 

 ( 99، ص  1م، ج 1984رشدك(.)عبده، 
العقل(. )عبده،  العقل )لا   قيمة  -ثالثاً: أعود من  مال  ،  4م، ج  1984 غنی کالعقل( )لا 
 ( 26ص  

وتي من العقل والتجربة(.  اجتماع العقل مع الحواس )فإنّ الشقي ما حُرم نفع ما أ  -ابعاً:ر
 ( 137، ص 3م، ج 1984)عبده، 

 محدودیة قدرة العقل 
استي في  العقلية  للقوی  حدوداً  السلام  عليه  الامام  وضع  المفالقد  عن  عاب  ونهی  هيم، 

. وذلك لأن امکانيات العقل  الخوض في أمور یصعب علی العقل استيعابها والاحاطة بها
مسائل لا طا في  فإذا خاض  عليه  لها حدود،  فقال  الی هلاکه.  به  تؤدي  بها سوف  له  قة 

ایضاً   وقال  الهالکين(  من  فتکون  عقلك  قدر  علی  الله سبحانه  عظمة  تقدّر  )ولا  السلام 
م،    1984ا الرأي فيما لا یدرك قعره البصر،ولا تتغلغل إليه الفکر(. )عبده،   تستعملو )فلا 

 ( 163، ص 1ج
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 غة أنواع العقل والعقل المعرفي في نهج البلا

 :یمکننا أن نجد ثلاثة أنواع للعقل في نهج البلاغة
 ( 424العقل العرفي )لا عقل کالتدبير(.)نهج البلاغة الحکمة:   -1
االعقل المف  -2 لدین عقل وعایة ورعایة لا عقل سماع وروایة(. )نهج البلاغة  کر)عقلوا 

 ( 424 الحکمة: 
الب -3 مَن استنصحه(. )نهج  ، ص  281لاغة الحکمة:  العقل المنطقي )لا یغش العقل 

525 ) 
 

 نظریة المعرفة والعقل المعرفي في نهج البلاغة 
ل والقلب والحس  )العق   -ها:قسّم الامام عليه السلام مصادر المعرفة الی ستة مصادر من

 .والتجربة والوحي والفطرة(
و والتفکير  بالعقل  لأهمية  وبدأ  المعرفة،  مصادر  باقي  علی  سابقة  العقلية  المعرفة  جعل 

قواه  ال یحرك  فالإنسان  الأخری،  المخلوقات  وباقي  الانسان  بين  الخارقة  وميزته  عقل 
شياء من حوله، فيستعمل  ر ویدرك الاالعقلية التي یصفها الامام بالأذهان یتدبر بها ویتفک

هان یجلبها وفکر یتعرف بها(. )إبن ابي الحدید  أفکاره التي مصدرها العقل. )انساناً ذا أذ
 ( 96، ص  1م، ج1963، 
 

 المصدر الثاني هو القلب 
ثم أن الامام عليه السلام لم یجعل للعقل صفة الکمال المطلق في المعرفة، فقد یکون  

ضع أو  ناقصاً  فتکوالعقل  فربط  يفاً،  حقيقتها،  علی  الأشياء  تری  فلا  مشوهة  المعرفة  ن 
ا عليه  الترابط الامام  من  بدرجة عالية  بالقلب، وجعلها  العقلية  المعرفة  والتکامل    لسلام 
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  ، الحدید  ابي  )إبن  للعقل(.  المقارب  القلب  )لأغلف  القلب(  في  العقل  )إن  فقال 
 ( 123، ص 3م، ج1963

 :ام عليه السلام المعرفة الی قسميند قسم الام وأما عن العقل المعرفي فق
 .(لا ینفع المسموع إذا لم یکن المطبوع العقل عقلان، مطبوع ومسموع، و)

السلام )العلم علمان، مطبوع ومسموع....( )إبن ابي الحدید ،  وروایة أخری یقول عليه  
 ( 47، ص 9م، ج1963

لتکا السلام شرطاً  التقييم یضع الامام عليه  العقلية والتصاقها مع  وبعد هذا  المعرفة  مل 
هو المطبوع  والعقل  المطبوع  العلم  وهو  حياة    بعضها  في  الکبير  الأثر  وله  الأصل، 

 .كالانسان، ولا یرقی إليه الش 
 

 طرق تنمية العقل بواسطة القلب العاقل 
صرة علی جانب محدّد في الالهيات فقط. ولکن أمير الفلاسفة جعلوا المعرفة القلبية مقت

المعارف  المؤ من  معين  مقصورة في جانب  القلبية  المعرفة  یجعل  لم  السلام  عليه  منين 
اد مصحف  )القلب  بالقلب.فقال:  العقلية  المعرفة  ربط  الأخری،بل  أبي ون  )إبن  لبصر( 

د عقل صغير  ( وهذا ما أکده بعض المختصين، فکرة وجو 96، ص  4، ج 1963الحدید،  
 .في القلب 

م یصف مهمة القلب العقلية البصریة )وناظر قلب اللبيب  وقال أمير المؤمنين عليه السلا
غور ویعرف  أمره  یبصر  الحدید،  به  أبي  )إبن  ونجده(.  وکذلك  43، ص  2، ج1963ه   )

مهمة   الحدید،  اسند  أبي  )إبن  بالقلب(  معرفة  )الایمان  القلب  الی  بالخالق  التصدیق 
ج 1963 ص  4،  و50،  بالبحث  المشتغلين  علی  الطریق  قطع  قد  وبذلك  التفکير  ( 

 .للوصول الی المعرفة والایمان من غير طریق القلب 
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یة والعملیة في نهج البلاغةطرق تنمیة العقل   بالحکمة النظر

 کمة العمليةالحکمة النظریة والح
مين عملي وعلمي.  الحکمة إما أن یُعلّم بها وإما ليُعمل بها، فانقسمت الحکمة الی قس 

)تع  العلمية  الحکمة  عن  الامام  تسبيح،  وقال  ومدارستهُ  حسنة  تعلمه  فإن  العلم  لموا 
 یعلمه صدقة، وهو عند الله لأهله قربة(. )القبانجي،   والبحث عنه جهاد، وتعليمه مَن لا

 ( 385ري، ص  هج 1419
ت. أما الحکمة  والحکمة النظریة تکون بحصول الاعتقادات اليقينية في معرفة الموجودا

ة العملية الحقة هي تطبيق الشرائع الالهية، ومَن  العملية فهي بتزکية النفس، فإن الحکم 
بتطبيق الخطابات الشرعية علی  یقول بمخالفة الحکمة للشرائ له  ع الالهية مَن لا معرفة 

لاَّ هين الحکمية، یقول الله تعالی )وَلَوْلَا فَضْلُ اللّه  عَلَيْکُمْ وَرَحْمَتُ البرا يْطَانَ إ  بَعْتُمُ الشَّ هُ لَاتَّ
يلًا()ا  .( وقيل أن الفضل هو العقل والرحمة الشرع83لنساء: قَل 

 
یم ونهج البلاغة  الآثار العلمیة والعملیة  لطرق تنمیة العقل المتبعة من القرآن الکر

 رق الممهدة لتحقيق آثار تنمية العقل الط
قامت الرسالة المحمدیة بعلاج الانحرافات  من أجل أن یتم التناغم بين الوحي والعقل،  

حرر فکر الانسان من التقليد والعصبية، ومن الانحرافات الأخری الحاکمة علی  العقلية لت
 .عقل بالجمود وعدم التنميةال
 

 قل علاج القرآن الکریم لإنحرافات الع
الحلول،  القرآن الکریم لم یترك الانسان یتخبط في أخطائه من دون أن یعالجها ویضع له  

ي حياة المسلم، وبدأ من القوی الجسدیة  لتکون طرق تنمية العقل لها الأثر الملحوظ ف
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س التي تؤدي الی انحراف العقل فقال تعالی )وَلَا  الی العقلية، فعالج أولًا أخطاء الحوا
مَا لَ  أُوله تَقْفُ  کُلُّ  وَالْفُؤَادَ  وَالْبَصَرَ  مْعَ  نَّ السَّ إ  لْم   ع  ه   ب  لَكَ  مَسْؤُولًا()سورة  يْسَ  عَنْهُ  کَانَ  كَ  ئ 
وضع القرآن الکریم قاعدة عملية لهذا الانحراف ألا وهو العلم، وکذلك  ( ف36الإسراء:  
ة کالمعاینة مع  ؤمنينعليه السلام قال في شأن هذا الانحراف وعلاجه )ليست الرؤی أمير الم

)إ استنصحه(  من  العقل  یغش  أهلها، ولا  العيون  فقد تکذب  ،  الأبصار،  الحدید  ابي  بن 
 .(68، ص 4م، ج1963

 
 یعقلن النفس عن الوقوع في الخطأالقرآن الکریم 

وله الأثر الایجابي عملًا وأدباً، إلا إذا إبتعد  ما من انسان یستطيع أن یکون تفکيره سليماً،  
ومصالحها الجسدیة والمعنویة، أي أن العقل یستطيع أن یعمل بالصورة    عن ميول نفسه 
 .محيط خالي من الأهواء النفسيةالصحيحة في 

الکریم جعل   وأخطاء  والقرآن  انحرافات  المؤثرة في وقوع  العوامل  أشدّ  من  الهوی  إتباع 
ل المهم،  سان، لذلك فقد أشار القرآن الکریم اشارات کثيرة الی هذا العام في تفکير الان 

ن
َ
الْأ تَهْوَی  وَمَا  نَّ  الظَّ لاَّ  إ  عُونَ  ب 

یَتَّ ن  )إ  سبحانه  القرآن 23فُسُ()النجم:  فقال  ولإهتمام   )
الان  بفکر  وللحفاظ  الکریم  الفکریة  القوی  هذه  فلصيانة  عقله،  مع  یتحدث  ولأنه  سان، 

خطاء،  قع في الإنحرافات، أوضح لها خالقها أسباب هذه الإنحرافات والأعليها من أن ت
عل یعتمد  لا  الذي  التقليد  ومنها  للواقع.  المخالف  الباطل  الظن  منها  ملاکات والتي  ی 

 .صحيحة
 

 العقل في تطبیق الانظمةالأثر العلمي والعملي لطرق تنمیة 
التع الی  إلا  تطبيقها  في  تحتاج  لا  العامة  الانظمة  من  إن  به  تعود  وما  حکمتها،  في  قل 

لله سبحانه العقل لهدایة الناس الی مصالحهم، ووجّه  المنافع علی المجتمع، فاستخدم ا
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بهذه  هو  ليقوم  الخطاب  الأحکام    للعقل  وتطبيق  الإستخلاف  مهمة  وهي  ألا  المهمة، 
 .لهية والانظمة العامة في الأرضالإ

ا به  لعقل، وکذلك تحقيقها علی أرض الواقع لا  فإن ضرورة الانظمة الإلهية، أمر  یحکم 
 .یتم إلا بالعقل

 
 تنمیة العقل في تطبیق النظام الاجتماعي أثر 

النظام الاجتماعي، وذلك لأن الانظمة الاجتماعية    إن لتنمية العقل الأثر البليغ في تطبيق
وازن في  تي عرضها القرآن الکریم في کثير منها قد خاطب العقل، وبيّن علتها، فنظام التال

ع هي  احتکارها،  وعدم  الأموال  حرکة  وضبط  والفقر،  والزکاة  الغنی  الخمس  حکم  لة 
غْن  

َ
الْأ بَيْنَ  دُولَةً  یَکُونَ  لَا  )لکي  سبحانه  نکُمْ()الحشر:  فيقول  م  لا  7يَاء  ولکي  وایضاً   ،  )

آهُ اسْتَغْنَی(یطغی الا نسَانَ لَيَطْغَی أَن رَّ نَّ الْإ   إ 
 ( 7-6. )العلق: نسان قال تعالی )کَلاَّ

 أثر تنمية العقل في تطبيق النظام الاقتصادي 
قتصاد في الدولة الاسلامية من أهم الانظمة التي تحتاج في تطبيقها الی التعقل، ومن  الا

 .دونه لا یتحقق شيء من الرسالة
 :المناهج الاقتصادیة لبيان الأثر الکبير للحکمة والتعقل في تحقيقها ونتعرض الی بعض 

رائب مالية،  ض -4تحدید التجارة    -3تحسين الحالة الاقتصادیة     -2الأرض      عمارة -1
بالنفع   وأنه یعود  أن الضرائب دخل الدولة  تعتبر  الدول  الضرائب، کثير من  وفي موضوع 

بينما الاسلام یری أن   رفع الضرائب عن العمال والفلاحين وفرضه علی  علی المجتمع، 
تمع ویزید من دخل الدولة فيحافظ علی اقتصادها  التجار سوف یحفظ التوازن في المج

کذا نری أن تطبيق النظام الاقتصادي یحتاج الی تعقل وتفکير ليتطور  وه بالشکل الجيد  
والتفکر یکون هو    ویتقدم نحو الأحسن، ویحقق الاعمار. وکل نظام في الاسلام بالتأمل

 .الأفضل
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 أثر تنمیة العقل في تطبیق النظام السیاسي 

المسلم وترقيته نحو  ة  الاسلامية جميعها، والتي منها النظام السياسية غایتها تنمي  الانظمة
الأحسن. ومن دون تنمية العقل لا یتحقق شئ،لأنها کثير ماتخالف هذه الأنظمة مصلحة  

ي أمر الله تعالی لایمکنه تطبيق شئ من الشریعة، فرفع  الشخص،فإذا لم یتعقل المسلم ف 
السيا ونذکر  الإسلام شعار هذه  العقول.  ذوي  من  المخلصون  الرجال  وتبنّاها  العليا  سية 

 .ض نماذج السياسة الإسلامية التي کان لتنمية العقل أثراً بليغاً في تطبيقهابع
ه  1 العدل  إقامة  الفقر،  2ه  إبادة  وال3ه  الخمس  إعطاء  الله،  ه  في سبيل  والإنفاق  ه  4زکاة 

القيمة،   الأخلاق  الله5غرس  حدود  إتهام  عدم  التعليم،  6بالظلم،    ه  هالعمران  7ه 
 .العنصري ز ه إلغاء التمای  8والإنشاء، 

 
 الآثار العلمیة والعملیة لطرق تنمیة العقل في نهج البلاغة 

 ه أثر تنمية العقل في شخصية الإنسان
ا أمير  أقوال  أهمية  لقد ورد في  المواعظ التي تؤکد علی  الکثير من  السلام  لمؤمنين عليه 

شخص لبناء  علی  العقل  یحث  ثم  ومزدهرة،  متطورة  حضارة  إلی  وللوصول  المسلم،  ية 
 .العلم لأنه ینمي العقل ویصقله لب ط

الرعایة   منها:  الإجتماعية،والتي  التربية  في  تطبيقاته  منها  کان  السلام  عليه  تعليماته  ومن 
 .الأیتامالخاصة ب

ة،مثل إختيار الولاة  وأما في المجال السياسي فقد کانت تطبيقاته نابعة من مبادئه التربوی
ا  ه متابعة  والنجيبة  الصالحة  البيوت  التي غایتها کانت  لومن  التطبيقات  ه وغيرها من  لاة 

بناء شخصية المسلم وتطویر المجتمع وتحسينه نحو الأحسن، وکل هذا لایتحقق علی  
 .قع إلا بتنمية العقلأرض الوا
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السلام وص  فقد کان للإمام عليه  التربوي  المجال  في  وأما في  العملي  لها الأثر  کثيرة  ایا 
: ه تقوی الله ه إحياء العقول ه المشاورة ه التجارب تربية ه  هاتربية الفرد والمجتمع کان من

ية العقل ه  إستخدام العقل في حل المشاکل ه الحث علی العلوم ومجالسة العلماء ه حج
ة ه عناصر التنمية.  إسترشاد غير العقل ه العلم المستند علی العقل ه قوت العقول الحکم

تنم أن  علی  تؤکد  التي  الوصایا  من  الطریق    يةوغيرها  هو  وفنونه،  مهاراته  العقل،وتطویر 
المتطورة.   للمجتمعات  والحضاري  العلمي  بالتطور  ولحاقهم  المسلمين،  لتقدم  الأسلم 

فقد تهدف    ولهذا  العقل،  لتنمية  طرق  عدة  البلاغة  نهج  وعدیله  الکریم  القرآن  وضع 
ا ال جميعها  الأثار  الطرق  لهذه  وکان  الإسلامي،  الفکر  وتطویر  تنمية  والعملية  عل لی  مية 

 .لبناء مجتمع صالح علی جميع المستویات قد تحققت خلافة الله فيه
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یم   معالم البصیرة في قصص القرآن الکر
 1زهراء علي جاسم الکشي 

 
 الخلاصة 

الکریم  القرآن  آیات  من  واسعة  مساحة  یحتل  البصيرة  الشریفة    مفهوم  الروایات  ومن 
فی  عل  فحاولنا  الترکيز  البحث  ف قيم   ي هذا  البصيرة  أهمية  و  وفی  ة  الکریم  القرآن  ی 

 علم النفس الحدیث.  الروایات الشریفة وحتي فی 
تعت البصيرة وميادینها وکل هذه الأمور  أدوات  البصيرة  وإیضاح  أهمية  بر خطوات لأدراك 

ؤمنين للسعي وبذل الجهد لتحقيق البصيرة من نفوس الم   فی حياتنا وتحرك الجاذبية فی 
ستفادة  الا  سية والروافد الفرعية التی طرحناها في البحث وصولا إلي ل الاسا خلال الأصو

بحث والحذر من موانع البصيرة التی تم ال  من کل ثمرات البصيرة التی استعرضناها فی 
 هذا البحث .  التحذیر منها فی 

 ، الانسان، سلوک الانسان یمالقرآن الکر ،قصص ، صيرة معالم الب : الکلمات الافتتاحية
 
 
 
 
 
 

 
 ماجستير علوم القران والتفسير،جامعة المصطفی)ص( المفتوحة،البرید الالکتروني    1



 

 

 ( 1402  تابستان   بهار، )  ، 3  شماره   ،2  سال   ، و معنویت   حکمت   پژوهی   دانش   -علمی  دوفصلنامه  / 196

 

 دمة المق
المصطفي   الحمد الحبيب  علي  والسلام  والصلاة  ألهم  ما  علي  الشکر  وله  أنعم  ما    لله علي 

ص  شجرة   لي محمد  الطاهرین  الطيبين  وآله  للعالمين  رحمة  المبعوث  وسلم  وآله  عليه  الله 
یوم    عن الدائم علي أعدائهم إلي لالنبوة وموضع الرسالة ومختلف الملائکة ومعدن العلم وال 

   الدین وبعد :
من   البصيرة  فی مسألة  جدًا  المهمة  الانسانية  فی   المسائل  کبير  أثر  لها  حيث  الانسان    حياة 

الحياة وتعامله مع المجتمع فالبصيرة    الانسان وتعامله مع الاحداث التی تمر به فی   تسلوکيا
فتنجلی عنه ظلمات الفتن ویهتدی الي   عندما تنور عقل وروح له الحقائق    الانسان تنکشف 

ال بحياة الانسان وخاصة علم  طریق  المباشر  العلم الضوء عليها لارتباطها  حق ولذلك سلط 
الاجتما وعلم  أالنفس  علي ع  الضوء  تسليط  فی  السبق  له  کان  الکریم  القرآن  القيمة    ما  هذه 

لمصادیق الواقعية لأهل  الانسانية واولاها اهتمام خاص سواء من ناحية مفهومية أو من ناحية ا
 لقرآن الکریم قصص ا  البصائر فی 

 السؤال الرئيسي لهذه الرسالة: *
 قصص القرآن الکریم : ماهی معالم البصيرة فی  

 سئلة الفرعية لهذه الرسالة  :الا
 القرآن الکریم ماهی معالم البصيرة فی السؤال الفرعي الاول : 
 القصص القرآني  ما هی تطبيقات البصيرة فی السؤال الفرعي الثاني : 

 فرضيات البحث: *
 من اثار البصيرة الثبات والشجاعة ومن الشواهد :  : 1
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یَ :    قال تعالي  دًا قَالُوا آ  )فَأُلْق  حَرَةُ سُجَّ رَبِّ هَارُونَ وَمُوسَي السَّ ا ب 
(. )قَالَ آمَنْتُمْ  70:  ()طهمَنَّ

لَکُ  آذَنَ  أَنْ  قَبْلَ  یلَهُ  ذ 
الَّ يرُکُمْ  لَکَب  هُ  نَّ إ  قَطِّ   مْ  فَلَأُ حْرَ  السِّ مَکُمْ  نْ  عَلَّ م  وَأَرْجُلَکُمْ  یَکُمْ  أَیْد  عَنَّ 

بَنَّ  صَلِّ
ُ
لَافٍ وَلَأ ی خ  خْل  وَلَتَعْلَمُنَّ أَیُّ  کُمْ ف   (.  71: ()طهنَا أَشَدُّ عَذَابًا وَأَبْقَي جُذُوع  النَّ

رَكَ عَلَي  نُؤْث  یمَا جَاءَ   )قَالُوا لَنْ  ذ 
وَالَّ نَات   الْبَيِّ نْ  فَاقْض  مَ   نَا م  أَنْتَ فَطَرَنَا  ی   ا  مَا تَقْض  نَّ إ    قَاضٍ 

نْيَا()طه ه  الْحَيَاةَ الدُّ  (.  72: هَذ 
 القران الکریم :   هدایة ولهذا الامر شواهد کثيرة فی ال  رة تقود الانسان الي البصي   : 2

تعالي  وَأَنَابُوا  قال  یَعْبُدُوهَا  أَنْ  اغُوتَ  الطَّ اجْتَنَبُوا  ینَ  ذ 
)وَالَّ الْبُشْرَي   :  لَهُمْ  ه  

اللَّ لَي  رْ    إ  فَبَشِّ
()الزمر بَاد  الْقَوْلَ  17:  ع  عُونَ  یَسْتَم  ینَ  ذ 

)الَّ كَ  (.  وَأُوْلَئ  هُ  اللَّ هَدَاهُمُ  ینَ  ذ 
الَّ كَ  أُوْلَئ  أَحْسَنَهُ  عُونَ  ب 

فَيَتَّ
()الزمر لْبَاب 

َ
 (.  18: هُمْ أُوْلُوا الأ

والکمال  البصيرة للرشد    حياة اهل الکهف حيث اوصلتهم هذه  کان للبصيرة دور مهم فی   :  3
 :  قال تعالي 

الْحَقِّ  ب  نَبَأَهُمْ  عَلَيْكَ  نَقُصُّ  آمَنُوا  )نَحْنُ  تْيَة   ف  هُمْ  نَّ هُدًي()الکهف  إ  دْنَاهُمْ  وَز  مْ  ه 
رَبِّ (.  13:  ب 

عَلَي  دُون    )وَرَبَطْنَا  نْ  م  نَدْعُوَ  لَنْ  رْض  
َ
وَالأ مَاوَات   نَا رَبُّ السَّ رَبُّ فَقَالُوا  قَامُوا  ذْ  إ  مْ  ه  لَهًا  قُلُوب  إ  ه  

ذًا شَطَطًا()الکهف  (. 14: لَقَدْ قُلْنَا إ 
 أهداف البحث  *
 القران الکریم  التعرف علي معني البصيرة ومعالمها فی  : 1
 . القصص القرآنی  فی  التعرف علي بعض تطبيقات البصيرة : 2
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یف البصیرة لغة واصطلاحا    تعر

 مفردات الراغب الإصفهانی  : 1

: )فکشفنا عنك غطاءك فبصرك اليوم  ة: بصيرة وبصر، نحو قوله تعالي درک یقال لقوة القلب الم
اتبعنی(  ، وجم(22:  ق)حدید(   أنا ومن  الله علي بصيرة  إلي  البصيرة بصائر، ومنه: )أدعو  ع 

  ( 14:  القيامة)ة وتحقيق. وقوله: )بل الإنسان علي نفسه بصيرة(  معرف   أی: علي   ( 108:  یوسف)
وارحه بصيرة تبصره فتشهد له وعليه یوم القيامة، وقوله عز  : تبصره فتشهد له، وعليه من ج أی

)و مستبصرین(  وجل:  یستعار  أی  ( 38:  العنکبوت )کانوا  أن  ویصح  للبصيرة.  طالبين   :
کل   من  فيها  )وأنبتنا  وجل:  عز  وقوله  للإجابة،  الاستجابة  استعارة  نحو  للأبصار،  الاستبصار 

 وتبيانا. یقال: بصرته تبصيرا وتبصرة. : تبصيراأی ( 8 -  7: ق)تبصرة(  ......زوج بهيج 
 معجم المعاني الجامع   : 2

  : (بصيرة  وبصار    ، )أسم  بصائر   : والفطنة  ،الجمع  الأدراك  قوة   : الحجة  ،البصيرة  البصيرة 
 البصيرة الرقيب ،

العبرة   تغطی ،البصيرة  الستارة  والترس  ،الباب    البصيرة  کالدرع  جنة  اتخذ  ما  کل  البصيرة 
 وغيرهما 

   .الرمية  رة القليل من الدم یستدل به علي صيالب
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یف البصیرة اصطلاحًا    تعر

ملکة تقييم    ف النتيجة ورؤیتها من البدایة وهی انفتاح عين القلب وسعة الادراك واستشفا  :  1
 . کنه الامور وخفایا المعضلات  تية مع اليوم المعاش والقدرة علي النفاذ إلي الایام الآ

علي  القدرة  هی  وتربيته    والبصيرة  وثقافته  الانسان  عقل  من  المتشکلة  الصحيحة  الرؤیة 
 (    7-6، ص م2018الحکيم ، )(  ه وهی ما نصطلح عليه اليوم ) الوعی وتجربته ودین 

 
من ربکم فمن أبصر فلنفسه ومن  ورد في تفسير  الأمثل لقوله تعالی :) قد جاءکم بصائر    :  2

 ( 104آیة: الانعام)عليها ( عمی ف 
فی   بصائر جمع ن  أ الرؤیة ولکنها  بمعني  البصر  رؤیة ذهنية وعقلانية وقد  الغالب    بصيرة من 

 .  (421ص،  4الجزء ،  هه1434،  الشيرازی ) الفهم والادراك  تطلق علي کل ما یؤدی إلي 
 جمع الآیات وتفسیرها الموضوعي  

علي  یقوم  الموضوعی  مح  التفسير  فی أساس  القرآنية  النظریة  استکشاف  جميع    اولة 
والتش المجالات   والثقافية  والفکریة  فی العقيدیة  عرضها  خلال  من  والسلوکية    ریعات 

الق من  المختلفة  فی مواضعها  الکریم  القرآن  رأی  نعرف  أن  نرید  فحين  الکریم    رآن 
رض هذا المنهج الجدید الآیات التی جاءت تتحدث عن هذا الموضوع  , یستع  ةالألوهي

ا جميع  وفی  المجالات  مختلف  القرآنيفی  فی لمواضيع  سواء  بأصل    ة  یتعلق  ما  ذلك 
الآیات   بين  والمقارنة  العام  العرض  هذا  خلال  ومن  وحدوده  بصفاته  أو  الإله  وجود 

 الإله . دودها یستکشف النظریة القرآنية فی وح 
 کل المفاهيم والنظریات أو بعض الظواهر القرآنية .   ظير هذا الموقف یتخذه فی ون
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القر التی عندما نجمع الآیات  تفسيرها   تتحدث  آنية  إلي  لنصل  بينها  البصيرة ونوحد  عن 
هناك    الموضوعی  أن  نجد  والبصير  ارتباط المتکامل  البصر  بين  بنعمة  وثيق  علينا  أنعم  ة 

الظاهری  ومع  البصر  جسرا  الباطنی ليکون  للبصر  البصر    برا  یکون  فعندما  والقلب 
لل  الظاهری  والنظر فی منطلق  والتفکر والاعتبار  اعو   تأمل  تتکواقب  ن عند الانسان  لأمور 

  وتنير له طریق   أفاق معرفة وأدراك الحقائق کما هی فکره تفتح له    بصيره فی قلبه ووعی فی 
 الصراط المستقيم.   الحق فيکون ممن هداهم الله تعالي إلي 

 ذلك کثيرة : والشواهد القرآنية علي 
تعالي  یَنْ   قال  مَنْ  نْهُمْ  )وَم  لَيْكَ  :  إ  یظُرُ  تَهْد  رُونَ()یونس  یَ الْعُمْ   أَفَأَنْتَ  یُبْص  لَا  کَانُوا  :  وَلَوْ 

43  .) 
ه     وقوله تعالي  نُوا ب  دَتَهُمْ وَأَبْصَارَهُمْ کَمَا لَمْ یُؤْم  بُ أَفْئ 

ی : )وَنُقَلِّ ةٍ وَنَذَرُهُمْ ف  لَ مَرَّ مْ    أَوَّ ه  طُغْيَان 
 (.  110: یَعْمَهُونَ()الأنعام

ی یَسْتَو  عْ   )وَمَا 
َ
ذ    مَي الأ

وَالَّ يرُ  لُ وَالْبَص  وَعَم  آمَنُوا  ی ینَ  الْمُس  وَلَا  حَات   ال  الصَّ مَا  وا  يلًا  قَل  ءُ 
رُونَ()غافر  (.  58: تَتَذَکَّ

فی  البصيرة  آیات  أن  والآیات    ونجد  والبراهين  والحجج  الأدلة  محورها  الکریم  القرآن 
الکافية   والأنفسية  والادراك  الح  لإظهارالآفاقية  الذیقيقة  للواقع  به    المصيب  یبصر 

 ان الحق ویدفعه نحو الهدایة . الانس 
فی  البصيرة  آیات  کثر  الکری  فأ التی القرآن  والبراهين  بالأدلة  مرتبطة  الشرائع    م  تضمنتها 

والقرآ فی السماویة  هی  والتی  الانبياء  بها  وجاء  الکریم  یبصر   ن  نور  الناس    حقيقتها  بها 
ا القرآن الکریم تدل  هرأس  خرة فالشرائع السماویة وعلي ا والآ الدني  سبيل الحياة الطيبة فی 
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عملية یبصر بها الناس ویهتدون  وظائف    الأنسان علي وحدانية الله تعالي وتشتمل علي 
أنها تعطی  الله تعالي وسبيل السعادة حيث  سان الأفکار  الان   إلي سبيل الحق وهو سبيل 

 کافة مجالات الحياة .  والنظریات الصحيحة فی 

 الشواهد القرآنیة :   ومن تلك
تعالي  أَبْصَرَ    :  قوله  فَمَنْ  کُمْ  رَبِّ نْ  م  رُ  بَصَائ  جَاءَکُمْ  یَ )قَدْ  عَم  وَمَنْ  ه   نَفْس  أَنَا    فَل  وَمَا  فَعَلَيْهَا 

يظٍ()الأنعام حَف   (. 104: عَلَيْکُمْ ب 
اس  وَهُدًي: )هَ  وقوله تعالي  لنَّ رُ ل  نُونَ()الجاثية ذَا بَصَائ  قَوْمٍ یُوق   ل 

 (.  20: وَرَحْمَة 
تعالي  مَاوَا :    وقوله  السَّ رَبُّ  لاَّ  إ  هَؤُلَاء   أَنزَلَ  مَا  مْتَ  عَل  لَقَدْ  ی )قَالَ  نِّ إ  وَ رَ  بَصَائ  رْض  

َ
وَالأ   ت  

رْعَوْنُ مَثْبُورًا()الإسراء كَ یَاف 
ظُنُّ

َ
 (.  102:  لَأ

 قيمة البصيرة في القرآن الکریم : : أ

حياة    البصيرة فی عن موضوع البصيرة ليلفت نظرنا إلي أهمية  قرآن الکریم تحدث کثيرا  ال
ذوی إلي  یتوجه  القرآنی  الخطاب  فنجد  إلي العق   الإنسان  ویدعوهم  واعمال    ول  التفکر 

العقل من أجل بناء نفس بشریة متوازنة توازنًا إیمانيا واعيًا فيعبدون الله عن معرفة وتلك  
 أکمل العبادات . 

نقطة محوریة وهی  علي  یرکز  یجده  الکریم  القرآن  فی  رؤ  والمتأمل  یة کونية صانعة  بناء 
 دانيته وصفاته .  للحياة والرؤیة الکونية الدینية ,تنطلق من أثبات وجود الله و وح 

 الکون هو خلق الله خلقه لحکمة وهدف خاص لم یخلق عبثا .  ومن أن کل ما فی 
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( )  قال تعالي  يَعْبُدُون   ل 
لاَّ نسَ إ  نَّ وَالْإ  . ویقول  ( الذاریات  56الذاریات:  : )وَمَا خَلَقْتُ الْج 

لًا سُبْحَانَكَ( )  سبحانه وتعالي  نَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بَاط  ال عمران. فکل    )191عمران:    آل)رَبَّ
 الخلق خلق لهدف وغایة عظيمة .

 حياة الانسان المؤمن بها .   للبصيرة فی وهذه الرؤیة الکونية التوحيدیة تؤسس  
الحياة له قيمة وله غایة   وجوده فی حياة انطلاقة من یدرك أن ال  فينطلق الانسان المؤمن فی 

 خلق من أجله .   دف الذیلا عن هذه الغایة وهذا الهمهمة فنجده یبحث أو
له    وهذا هو الفرق بين النظرة التوحيدیة والنظرة المادیة فالرؤیة المادیة تعتبر الانسان ليس 

فی  منحصر  وجوده  وأن  وغایة  فی تحص  هدف  أما  الشخصية  والمنفعة  اللذة  رة  النظ  يل 
قانون وسنن طبيعية هادفة ونحن جز منظمة مجموعة ذات  فالعالم مجموعة  ء  التوحيدیة 

وخل  لوجودنا  العالم  هذا  فی من  عبثًا  نخلق  لم  هدف  وحياتنا  لازمة    قنا  هذه  الدنيا  هذه 
 النظرة التوحيدیة . 

 إليه .  دینا هدفًا ننهض للبحث عنه والسعی معناه أن ندرك أن ل فالإیمان بالله تعالي 
م  ان المؤمن سعيا هادفًا له قيمة فی صلاح نفسه ومجتمعه وفی نظاتصبح کل حياة الإنس ف

تعالي  الله  أراده  الذی  فل  الکون  فی وعندها  معني  والقلق  والضياع  لليأس  یکون  حياة    ن 
 الإنسان . 

ال تکتسب  النظرة  فی بهذه  الحرکة  وتصبح  جميلا  وجهًا  ممتعا    حياة  عملا  الحياة  ميدان 
الإو تعب  تعالي یزول  الله  بذکر  ومن    نسان  الهدف  التوحيدیة  وذکر  النظرة  أن  نتيقن  هنا 

 الحياة .   أرضية البصيرة فی هی 
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عبادة الفرد وعلاقته بالله    صعيد  م جملة من الالتزامات الشخصية علي ) فالإیمان یستلز
إلي   الالتزاماتوبنفسه ومن حوله وجملة من    تعالي  التی تهدف  إقامة مجتمع     الجمعية 

ر وافٍ  عليه یجب أن یکون هذا الإیمان علي قدظله الأحکام الإلهية و  فی  تتحقق یحيدتو
الوعی  لمن    من  الا  یتم  لا  وهذا  والتکاليف  المسؤوليات  القادرة    امتلكلإدراك  البصيرة 

والتزام    علي  الهدف  فی باوالث  الاستقامةتحدید  .  ت   ) التکليف  الخامنئی)تنفيذ  ،  السيد 

 ( 9ص، م2016

)عليه السلام( : ) إنما البصير من سمع فتفکر ونظر فأبصر وانتفع بالعبر    ام علی یقول الإم 
  ، هه1416محمد  الریشهری  )(     جددًا واضحًا یتجنب فيه الصرعة فی المهاویثم سلك  

 (  266ص  
إ الإنسان  یوصل  لأنه  وذلك  وأرفعها  العلوم  أشرف  من  البصيرة  علم  یعتبر   ( لي  ولذلك 

 خلق له (   الکمال الذی

بالعق  البصيرة مفهوم قرآنی ف بالموضوع فی ما یجب أن یفعله  یرتبط  يدة الإیمانية ویرتبط 
الجنة ورضا الله    الإنسان حتي یحقق النجاح فی حياته والسعادة الأبدیة التی توصله إلي 

 تعالی .  
 

یم   معالم البصیرة في قصص القرآن الکر
یم وهذه المعالم للبصيرة  الکرقصص القرآن    فی   ة للبصيرنستعرض فيه المعالم الأساسية  

سماء المعرفة نماذج واقعية وقدوات عملية    کثيرة فی قصص القرآن الکریم مما تشرق فی 
و البصائر  فی لأهل  العمي  واقعية لأهل  نماذج  یوضح    بالمقابل  وهذا  الانسانية  المسيرة 

عملی  بشکل  البصيرة  علي و    معالم  یحفز  مما  البصائر   داءالاقت  واقعی  أهل    بنماذج 



 

 

 ( 1402  تابستان   بهار، )  ، 3  شماره   ،2  سال   ، و معنویت   حکمت   پژوهی   دانش   -علمی  دوفصلنامه  / 204

 

الوقت   نفس  وفی  البصيرة  إلي  وصلوا  خلالها  من  التی  الاساسية  المعالم  علي  والترکيز 
فی  المسك  ختام  وکان  العمي  أهل  فی ضلال  الوقوع  من  حذر  علي  البحث    نکون  هذا 

عل واحدة  الترکيز  حادثة  فی  تجمعوا  الذین  التاریخ  فی  البصائر  أهل  قدوات  أعظم  ي 
الرجال والنساء والصغار والکبار والسادة والعبيد  قعة الطف , حادثة تجمع  وا  عظيمة وهی 

علي قائ تشرق  التی  البصائر  أهل  ثورة  فی  السلام  عليه  الحسين  الإمام  نور  العال  دهم  م 
 الدولة الکریمة.  البصيرة من ذلك الزمان وإلي ظهور الإمام المهدی عجل فرجه فی 

 الاستنتاجات والاقتراحات  
علی   الحمد نعمته  عظيم  علي  المقالمام  بإت  لله  الکثيرة   هذا  ونعمه  مننه  وافر  من  فهذا 
وروایات أهل البيت  القرآن الکریم    رحلتی العلمية القرآنية الممتعة فی   بتلخيص واختم  

 عدة نتائج.  عليه السلام فی 
 اقتراحات وتوصيات :

 أولًا: النتائج  
 یفة .  آیات القرآن الکریم والروایات الشر الحضور الواسع لمفهوم البصيرة فی  : 1
ساحات کثيرة ومنها ساحة القرآن الکریم وساحة    البصيرة لها مفاهيم کبيرة جدا فی   :  2

 السنة الشریفة وساحة علم النفس الحدیث .  
 التعرف عليها لتحقيق البصيرة .  القرآن الکریم أدوات لابد من  للبصيرة فی   : 3
 رد و المجتمع .حياتنا وأهم ميادینها الف  البصيرة لها ميادین واسعة فی  : 4
 الأصول الأساسية والروافد الفرعية للبصيرة . تحقيق البصيرة یستلزم الاطلاع علي  : 5
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 الفرد و المجتمع .   البصيرة لها ثمرات عظيمة علي مستوي : 6
 حياتنا .   رة التی تعرقل مسيرة البصيرة فی ع البصيالحذر من موان : 7
 لکریم .  قصص القرآن ا معالم البصيرة کثيرة فی  : 8
وفی   :  9 الکریم  القرآن  قصص  فی  کثيرة  العمي  أهل  و  البصائر  أهل  التاریخ    نماذج 

 الإسلامي .
 .  قصة الطف أعظم نموذج واقعی یجسد أهل البصائر و أهل العمي   : 10

 
   ثانیاً : التوصیات و الاقتراحات 

المهمة ونظرا  النتائج  لهذه  التوصل  ف  بعد  البصيرة  حياتنا أصبح   ی لأهمية وفاعلية مسألة 
 ضروریا  

 اقتراح بعض التوصيات ومنها :  
ا  توصی   :  1 وأصحاب  العلماء  الدراسة  آیات  هذه  فی  أکثر  بالتعمق  القرآنية  لتفاسير 

فی  فی القرآ  البصيرة  البصيرة  کنوز  الکریم لاکتشاف  ال   ن  التدبر  الآیات  من خلال  قرآنية 
فی  ومن  والتفقه  الآیات  بشک   هذه  البصيرة  موضوع  طرح  الإنسانية  ثم  یجذب  واقعی  ل 
 تحقيقه .  للسعی فی 

مو الترکيز    :  2 فی علي  البصيرة  الحسين  ضوع  و  کالمساجد  الدینية  يات الساحات 
 تطویر الحياة الإنسانية .   والمدارس  لما له أثر کبير فی 

ة قيمة البصيرة ومن ثم  معرف   دعوة طلاب العلم فی الحوزات الدینية لبذل الجهد فی   :  3
 حياتهم ليکونوا قدوة لعامة الناس .   تحقيقها فی 
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الاعلام    :  4 العلمی والتاستغلال  الع  طویر  الشبکات  التواصل  من  ومواقع  نکبوتية 
حياتنا وجذب الجميع وبالخصوص الشباب لمعرفة    الاجتماعی لإبراز قيمة البصيرة فی 

ثير من  حياتهم مما قد یحل ک  صيرة وإدراك ثمراتها ومن ثم السعی لتحقيقها فی أهمية الب
 مشاکلهم وأزماتهم المعاصرة .

ندعو بدعاء  الختام نسأل الله عز وجل أن یقبل منا هذا العمل القليل بأحسن قبوله و   وفی 
ذلك کله عائذ بك مستبصر ما بصرتنی  مع    ) اللهم وإنی قنوته     الإمام الحسين عليه فی 

 ( 214، ص 85ج  ،  ق.هه 1403، المجلسي )(    واجعل علي البصيرة مدرجتی 
علي لله    الحمد  و والسلام  الصلاة  و  العالمين  الطيبين   رب  وآله  محمد  خلقه  أشرف 

 الطاهرین. 
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 الأسباب والعلاجات ؛الجفاف الروحي

 
 لدکتور حمزة علی إسلامي نسب الأستاذ المشرف: ا

 ن الطالبة: بهجه أحمد سلطا

 ص المقال ملخ  
إنّ المرض الأخطر الذي یهدّد وجود حياتنا الإسلامية والإیمانية، علی المستوی الفردي  

المسلمين والمؤمنين  والمجتمعي، هو مرض "جفاف الروح"، والذي انتشر بين صفوف  
تراجع  من  "الجفاف"  هذا  عوارض  نری  بعض    وبُتنا  عند  والإسلامية  الإنسانية  يَم  للق 

 ية، لذلك کان لا بدّ لنا أن ندق ناقوس الخطر. المسلمين والمجتمعات الإسلام 
وانطلاقاً من رؤیة القرآن الکریم ومستعينة بما رُوي عن رسول الله )ص( وأهل بيت )ع(،  

عن أسباب    من کلمات الأعلام والفقهاء والمفکرین، تکلمتُ في هذا المقالومستفيدة  
عل الضوء  وسلطتُ  والمجتمعية،  النفسية  الأسباب  الجفاف،  وحبّ  هذا  الدنيا  حبّ  ی 

 الذات، ومخاطر هذین الحبّين وأثرهما السلبي علی الإنسان وعلی المجتمع. 
يْ الدنيا والذات،    ثمّ عرجتُ علی ضعف الإیمان ومرض القلب، باعتبارهما من آثار حبَّ

الجفاف الروحي، العلاجات النفسية والمجتمعية، وبدأتُ    ووصلتُ في النهایة إلی علاج 
سليط الضوء علی العقل ودوره وأهميته في تصویب الإنسان نحو الصراط  بالنفسية مع ت

جتمع  المستقيم، ثمّ تکلمتُ عن الأسباب المجتمعية، وتحدثتُ فيه عن بعض رکائز الم
بسيطة ل والدولة والإعلام، في محاولة  للعلاج من  کالقضاء والإدارة  مبدئيّ  تقدیم تصوّر 

 هذا المرض الفتّاك وهو جفاف الروح.
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 القرآن  ،العلاج  ، العقل ، المجتمع ، القلب  ،الروح  ، الجفاف الکلمات المفتاحیة: 

 

 مة المقد  

واعتداء  هجوم  لأشرس  الإسلام  یتعرض  القاسي،  الزمن  هذا  الله    في  أعداء  أعدائه،  من 
الع المنافق، وما في جعبتهما  والإنسانية. فمن محور الاستکبار  العروبة  إلی محور  المي 

و إعلامية  وسائل  عنکبوتية  من  شبکة  إلی  وصولًا  وسمعية،  ومرئية  مکتوبة  إعلانية، 
الما  الغربية  بثقافتها  لتسممهم  مصيدتها  في  کلّه  العالم  تأسر  أن  لها  أُرید  دیة  )انترنت( 

 اللاإنسانية.
في   نور   لنا  یلوح  المشهد،  هذا  ظلامة  الإسلام  أمام  نور  المؤمنين،  نور  وهو  الأفق، 

ا النور  وهو  الأصيل،  والأمان  المحمدي  الأمن  وشاطئ  للمستضعفين  الأمل  یمثّل  لذي 
نور المقاومة والصمود والعلم والثقافة والفکر الذي ورثناه من   للمؤمنين الخائفين، وهو 

مَّ نُ عترة ا ٓ أَن یُت  لاَّ هُ إ 
یَأْبَی ٱللَّ رُونَ )التوبةلنبيّ الطاهرة )ع( وَ ف 

هَ ٱلْکَ   (. 32-ورَهُۥ وَلَوْ کَر 
لقلب ومنبعُه الروح، فإذا ما جفّت  الروحُ وقسی القلب انطفأ النور ومات  والنور مسکنُه ا

ون بأرواحنا  نعتني  أن  علينا  لزاماً  کان  لذلك  وقلبياً،  روحياً  من  الإنسان  ونحذر  بها،  هتم 
إلی  التسلل  تحاول  التي  الأخلاقية  هذه    الأمراض  وقتلها؛  لتسميمها  المؤمنين  أرواح 

نا بها أعداء الله والإنسانية ویبثّوها في بيوتنا ومجتمعاتنا من السموم الأخلاقية التي یحارب
 خلال وسائلهم الإعلامية، لا بدّ أن نرصدها ونعالج ضحایاها.

بحب  ية والتحلل الأخلاقي إلی المخدرات والعنف والاغتصاب مروراً  من المثلية الجنس 
لمشاعر الإنسانية او  المال والدنيا والسلطة والقتل وصولًا إلی مجتمع مفکك خالٍ من ا
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یلحقه   المتمدن ومن  الغرب  القارئ علی الإحصاءات في هذا  یطّلع  أن  الدینية.. یکفي 
مخيف أرقاماً  ليجد  المتخلف،  العرب  هذا  بالبشر،  من  والاتجار  الإنسان  جرائم  عن  ة 

 البشر تتحرك بأجسادها من دون أي وجود للروح والقلب فيها.وکأنّك أمام نوعية من 
ناقوس الخطر    –أبناء المجتمع المقاوم الإسلامي    –من هنا، علينا نحن    وانطلاقاً  أن ندق 

لنحمي   أرواحنا،  إلی  الإنسانية  أعداء  زحف  الزحف،  توقيف  علی  أهالينا  ونعمل  أرواح 
الذي یحاول الغرب ومن معه أن یصيبنا  وأولادنا وأصدقائنا ومحبينا من مرض "الجفاف"  

 .به ویطفئ النور المحمدي الأصيل
 إشکالية المقال: 

 إنّ إشکالية الجفاف الروحي لها مناشئ عدة، منها ذاتية وأخری خارجية:
ؤدي إلی قسوة القلب  أما الذاتية کتلوث القلب مثلا بالمعاصي والذي بدوره ی

الأ لها  والتي  الغفلة  وکذلك  الروح  لها  وجفاف  أخری  أمور  وهناك  الکبير،  ثر 
دخالة بالجفاف . ولعلاج هذةه الظاهرة لابد من الشحن الروحي المستمر من  

وتوجي النفس  ومحاسبة  والدعاء  والنوافل  الفرائض  خلال خلال  ومن  هها 
 .يه علماء الأخلاقممارسة عمليات التخلية والتحلية کما یسم

جفاف الروحي فهي تتمثل في الإعلام  اما بالنسبة للعوامل الخارجية المسببة لل
الذین   والشابات  الشباب  احتضان  وعدم  المنفر  الدیني  والخطاب  المضاد 

وتکف الدیني  التطرف  بسبب  الإیمانية  الأجواء  عن  الآخر  ابتعدوا  الطرف  ير 
ه ولعلاج  الدیني،  الاستعلاء  عن  ثقافة  الناجم  علی  نرکز  أن  لابد  الأمور  ذه 

ن وأن  الأخرین  مع  واعية  التعایش  عبادة  عباداتنا  تکون  أن  في  جاهدین  عمل 
 منفتحة علی الآخر. 
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 فرضیات المقال: 
القرآن   -أ حذر  وقد  الذات،  وحبّ  الدنيا  حبّ  هو  الروحي  الجفاف  منشأ  إنّ 

الذي یقتل    ورسول الله )ص( وآله الطيبين )ع( من هذا الحبّ السلبي الکریم  
 الروح.

في  -ب نطلقها  وشعارات  کلمات  ليس  الإیمان  وعمل،    إنّ  سلوك  هو  إنما  الهواء، 
 وهو یتفاوت بين مؤمن وآخر، وعلی الإنسان أن یراقب نفسه ویعتني بإیمانه.  

القلب کالجسد، یمرض ویموت، لذلك لا بدّ أن نتعرف علی أسباب المرض   -ت
 القلبي کي نحمي من الموت. 

م  -ث یبدأ  ثقافة  العلاج  علی  التعرف  ثم  البصير،  الإنسان  جوهر  وهو  العقل  ن 
کي  القر المجتمع  أرض  علی  وعملياً  سلوکياً  الإسلام  تطبيق  إلی  وصولًا  آن، 

الم الصورة  المجتمعية  المؤسسات  والإسلام  تعکس  الکریم  للقرآن  شرقة 
 المحمدي الأصيل.

 من منظور قرآني؟  ما هي أسباب الجفاف الروحي وعلاجه ی للمقال هوالسؤال الرئيس 

 علی الاسئلة الفرعية: ابة علی السؤال التالي یجب الاجابة للاجاب

 ما هي أسباب الجفاف الرّوحي من منظور قرآني؟   -أ
 من مرض القلب؟کيف یحصل ضعف الإیمان؟ وما المراد  -ب 
 ما هو علاج الجفاف الرّوحي من منظور قرآني؟   -ت 

 : لمقالالأهداف من ا -1
الرّوحي مصط  -أ الجفاف  القرآن إنّ  قاربه  وقد  عوامل عدّة،  فيه  تتداخل  مرکّب   لح  

من    الکریم ونمکّن  جهة،  من  به  والإحاطة  فهمه  تستوفي  شاملةٍ  موضوعيّةٍ  بصورةٍ 
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الملتزم   الفرد  یدي  بين  وتضع  أخری؛  جهةٍ  من  عمليٍّ  حياةٍ  برنامج  إلی  تحویله 
ن تداعيات جفاف  تنميته باستمرار، ليحميه م برنامج وأدوات تنظيم عالمه الرّوحي و

لجفاف إن ألمّ بالإنسان نتيجةً لظروف بيئته  عالم المادّة، أو القيام بمعالجة آثار هذا ا
  .ومجتمعه

یرجع حصول وتفاقم ظاهرة الجفاف الرّوحي إلی مسببات عدیدة؛ منها عوامل   -ب
مواک عن  وقصوره  المعاصر  الدیني  الخطاب  کمشاکل  الشاسع  داخليّة؛  الأفق  به 

الإ التطبيقيّة  للنصّ  الدراسات  في  الفقر  بعض  جانب  إلی  القرآنيّ،  التي  لهيّ 
  .تتخصّص في تسييل هذه المواضيع ضمن الحياة الواقعيّة، وغير ذلك

فضلًا عن عوامل خارجيّة کالتنافس الفکري والحضاري العالمي ومحاولات تسقيط 
  .... غيرها الکثيرلموجّهة وخدمة رأس المال و الأدیان عبر وسائل الإعلام والدراما ا

م  -ج روحيّةً  برامج  القرآني  النصّ  التامّة،  یکتنز  والفاعليّة  بالعمق  تتّسمُ  تکاملة؛ 
وتمکّن الإنسان من إدارة عالمه الرّوحي والسموّ به فوق تحدّیات عالم المادّة وأطره  

السعادة  حلم  نحو  بالإنسان  تخطو  فهي  وبالتالي  البشریّة    المحدودة؛  تنشدهُ  الذي 
  .اءجمع

بإثراء البرامج الروحيّة کفيل   بهذه  المؤمن  إلتزام  أسباب    وإن  حياتهم وتمکينهم من 
  .النجاح والفاعليّة في الدنيا، والفلاح والرّفعة في الآخرة 

یجمعُ القرآن الکریم )ونصوص أهل العصمة التي تدور في فلکه( عناصر النّماء   -د
الإن  لدی  وعمليّ الرّوحي  نظریّة  قوالب  في  الوجودیّة  سان  الرؤیة  تشکيل  من  تبدأ  ة؛ 

ب تنتهي  ولا  الفرد،  تنمّي  لدی  التي  والمستحبّة  الواجبة  والطقوس  الأنشطة  تفاصيل 
  .روحه
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کما تتبلور عبر مصفوفةٍ من القيم الرّوحيّة التي توجّه الإنسان الملتزم إلی کلّ ما من  
 .شأنه تحسين واقعه وضمان مستقبله

 اب النفسیة والاجتماعیة للجفاف الروحي  الأسبالمبحث الاول: 

 نفسیةالأسباب الالأول:  المطلب

الذات،  وحبّ  الدنيا  حبّ  هو  الروحي  للجفاف  النفسية  الأسباب  أهمّ  من  إنّ 
 لذلك سنحاول أن نقدم شرحاً بسيطاً عنهما ونتکلم عن أثرهما السلبي.

ألغالدنيا:  أولًا:   • بالذات  ، وهو القرب  ّ
نُو  الدَّ و بالحکم ویستعمل  ة هي من 

الآخ  مقابل  والدنيا  والمنزلة،  والزمان  المکان  الأصفهاني،  في  رة،)الراغب 
ص  هه   1431 وکذلك  319  -  318،  أدنی،  التفضيل  اسم  مؤنث  وهي   )

من  والدنيُّ  لدنوّها،  الدنيا  وسميّت  القریب  وهو  الدنيء:  من  أصلها 
الضعيف   وداالرجال:  والمنزلة,  المأخذ  قریب  لأنّه  بين الدون،  نيت 

 ( 303هه ، ص  1399ابن فارس،  الأمرین: قاربت بينهما.)
طلاحا هي کل ما للإنسان فيه حظ وغرض ونصيب وشهوة ولذة قبل  و اص  •

 ( 210هه، ص   1427شبر، الوفاة.) 
 حب الدنيا المذموم          

إلی الدنيا بنظر الاعتبار تجعله  في کتابه : "أن کل من نظر    یقول السيد دستغيب 
الباقيالدنيا   هي  الأخرة  أن  ویعرف  عنها  قلبه  ویتصرف  فانية  أنها  فيعرف  ة  یری 

تعالی:   لقوله  لأخرته.  وسيلة  الدنيا  ویجعل  بها،  قلبه  ن »ویتعلق  مِّ يتُم  أُوت  ومَا 
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خَ  ه  
اللَّ ندَ  ع  وَمَا  ینَتُهَا ۚ  وَز  نْيَا  الدُّ الْحَيَاة   فَمَتَاعُ  لُونَ شَيْءٍ  تَعْق  فَلَا  أ  وَأَبْقَی     . «يْر  

عْنَا»(  60)القصص،   مَتَّ مَا  لَی   إ  عَيْنَيْكَ  نَّ  تَمُدَّ الْحَيَاة     وَلَا  زَهْرَةَ  نْهُمْ  مِّ أَزْوَاجًا  ه   ب 
كَ خَيْر  وَأَبْقَی   زْقُ رَبِّ يه  ۚ وَر  نَهُمْ ف  نَفْت  نْيَا ل 

 ( 131« )طه، الدُّ

بالنظر الدنيا  إلی  فيها، فستعميه  الا  وکل من نظر  الراغب  الدنيا    ستقلالي، نظر 
ال عالم  عن  ویغفل  فيحبها  ومعایيبها،  فناءها  یری  لن  إنه  هذا أي  مثل  بقاء، 

الحقيقة رؤیة  هي  التي  البصيرة  من  واقعاً  ،  1ج  م:  1990)دستغيب،  ."محروم 
 ( 457ص  

 ثانياً: مفهوم حبّ الذات •
الذات(  )احترام  نفسه  بشأن  الفرد  »معتقدات  بأنه  الذات  حب  مصطلح  ویعرف 

الآخری معتقدات  ومعتقدات  علی  القائم  الذات  )احترام  الفرد  لذات  النظر  بکيفية  ن 
بشکل  الآخ  متشابکان  انهما  إذ  الذات  وحب  الحب  بين  الفصل  یمکن  ولا  رین(، 

والا السلبية  الاتباطات  إلی  الدراسات  وتشير  الحب لاینفصم،  أنماط  بين  یجابية 
غير قادرین علی    ومستویات حب الذات فالأفراد الذین یعانون من انخفاض حب الذات

 (Campbell, et al, 2002, 340 )اعطاء  الآخرین الحب«.
  حب الذات المذموم

وهذا هو الحب الذي به یقسو القلب وتجف به الروح هو حب الذات المذموم  
فيصبح الإنسان مطيعاً لشهوات نفسه معبوداً    ،الذي یجعل من الذات إلهاً یعبد

لَهَهُ هَوَاهُ أَفَأَنْتَ »له تعالی:  یتبين لنا من خلال قوما  وهذا    ، لها خَذَ إ    أَرَأَیْتَ مَن  اتَّ
 ( 43الفرقان،  «)يلاتَکُونُ عَلَيْه  وَک  
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لَهَهُ هَوَاهُ أَفَأَنْتَ تَکُونُ عَلَيْه   »ویقول سيد قطب في تفسير الآیة   خَذَ إ  أَرَأَیْتَ مَن  اتَّ
يلا   نفسيوَک  لحالة  عميقاً  نموذجاً  یرسم  تعبير عجيب  تنفلت  وهو  بارزة، حين  ة 

المعل والمقایيس  الثابتة  المعایير  کل  من  المضبوط النفس  والموازین  ة،  ومة، 
وتخضع لهواها، وتحکم شهواتها وتتعبد ذاتها، فلا تخضع لميزان، ولا تعترف  
بحد، ولا تقتنع بمنطق، متی اعترض هواها الطاغي الذي جعلت منه إلهاً یعبد  

ا المستوی  هذا  أن  ونعتقد  وأخطر ویطاع  أوضح  هو  الذات  عبادة  من  لخطير 
الإنسان غير قابل  وقسوة القلب لأنه یصبح  مظهر من مظاهر الجفاف الروحي  

الله بقوله أفأنت تکون عليه   للهدایة والإصلاح لذلك توجهت الآیة الی رسول 
  .«وکيلا

 الأسباب المجتمعیةالثاني:  المبحث  

 : الأسباب المجتمعية الداخلية  أولاً  •
 قدان القيادة الرشيدة  ف  -1  

لتابعة للدولة سواء کانت هذه  وما نقصده من القيادة الرشيدة هي المؤسسات ا
ؤدي إلی  المؤسسات اجتماعية أو دینية أو سياسية أو إداریة، وفقدان الرشد فيها ی

سواء کان هذا الفساد الإداري الذي یسبب کل أنواع    الفساد بأنواعه المختلفة،
سان هذا الطریق یقسو قلبه ویبتعد عن  للهو، وکلّما اتبع الإن الفسوق والفجور وا

االل   ذکر  بسبب  الاقتصادي  الفساد  أو  من  ه  المقربين  الاشخاص  بعض  حتکار 
لأنّ العدل   الناس أو الفساد القضائي السلطة ما یؤدي إلی سوء توزیع الثروة بين 

تعيش مع الله  أساس الحياة ولأنّ الروح السليمة المؤمنة تحتاج إلی العدل کي  
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ء الفاسد والسجون  بينما في المجتمع الظالم حيث القضا  ،عدل کلهسبحانه ال 
کل   التلفاز،  شاشات  وعلی  المنابر  علی  نراهم  والمجرمون  بالمظلومين  مليئة 

تعالی  الله  عن  وبعداً  جفافاً  و  حزناً  القلب  فيها  یموت  الأجواء  ظَهَرَ  »  ،هذه 
وَالْبَحْر   الْبَرِّ  ي  ف  أَیْد  الْفَسَادُ  کَسَبَتْ  مَا  ب  عَ   ي  ذ 

الَّ بَعْضَ  یقَهُمْ  يُذ  ل  اس   النَّ لُوا  ي  م 
عُونَ  هُمْ یَرْج   ( 41الروم،  «) .لَعَلَّ

 

 تشوه المفهوم العبادي لدي المجتمع   -2
مشکلة ثقافية فکریة سائدة عند البعض والتي تعکس سلوکاً منحرفاً عن جادة الحق    إنّها

 الروح .  مما یؤدي إلی ضعف الإیمان وجفاف 
ویُس  المفهومي  التشوه  هذا  شرح  في  معن  حسين  الشيخ  أجاد  انه  وقد  کلامه  من  تنتج 

ان  بالرغم من الرابطة القویة بين الممارسات العبادیة والجانب الروحي إلی إنهما مختلف
الا هو  الروحي  الجانب  لأن  بالله  وذلك  والروحي  النفسي،  الارتباط  الداخلي،  نشداد 

الارتبا هذا  والانشدتعالی،  الإسلام  ط  في  والتقوی  الورع   إلی  یؤدي  الذي  الداخلي،  اد 
للشخصية  وعد الحقيقي  المحتوی  علی  یؤکد  المعنی  وهذا   . وجفافها  الروح  تصحر  م 

الإسلامية وأما العبادة الخارجية من أذکار وصلوات وأدعية وضعت من أجل إرتواء الروح  
للشخصي الحقيقي  المحتهوی  ليست  فهي  القلب،  الإسلام ولين  :  ة  الکریمة  والآیة  ية. 

الذ» علی  کتب  کما  الصيام،  عليکم  تتقون کتب  لعلکم  قبلکم  من  )ین    ( 138البقرة،  «. 
تؤکد هذه الحقيقة. وهي أن المهم إنما هو البناء الداخلي والانشداد النفسي، والعاطفي،  

الذات البناء  بين  الخلط  خطأ  في  الوقوع  من  وتحذر  بل  تعالی،  بالله  ي والسلوکي 
ومن أوضحها الترکيز سات العبادیة، لما لهذا الخلط من آثار عملية وفکریة سيئة  والممار
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للانسان  والتربوي  الداخلي  المضمون  إهمال  العبادیة،  والممارسات  العبادة،   . علی 
 ( 83  –  82ص  معن، لا ت،  )

 
 ثانياً: الأسباب المجتمعية الخارجية •
 
 الغزو الحضاري والاجتماعي والثقافي الغربي  -1
یة علی العالم  غزو الثقافي الغربي، والتيارات الفکریة والاجتماعية المادأدی ال 

والاقتصادي   العسکري  والاستعمار  الاسلامية،  السيادة  وفقدان  الاسلامي، 
الأفکار   بحر  في  وسباحهم  دینهم  عن  المسلمين  بعد  إلی  الاسلامية  للبلاد 

بعيدة کل البعد عن  فات الغربية ونشأت ظواهر کثيرة في العالم الإسلامي  والثقا
وهذ الصحيح  ومفهومه  ال  هألإسلام  البناء  بطبيعة  ضعف  في  یساهم  حال 

المجتمع لدی  کظاهر   ،الروحي  والتي    ة فظاهرة  المثال  سبيل  علی  المثلية 
مکن  أصداء لای   ا له  وأصبح،  العقدین الأخيرین من القرن الماضي انتشرت في  

 . تجاهلها من الناحية القانونية
   

 مفهوم الحریة في الحضارات الغربية   -2
المدنية الحاضرة لما وضعت بناء أحکامها    إن القوانين»  یقول السيد الطبطبائي:

علی أساس التمتع المادي کما عرفت أنتج ذلك حریة الأمة في أمر المعارف  
، وفي أمر الأخلاق وفي ما وراء  الأصلية الدینية من حيث الالتزام بها وبلوازمها  
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هو  القوان فهذا  والأعمال  الإرادات  من  الإنسان  ویختاره  یریده  ما  کل  من  ين 
 د بالحریة عندهم. المرا

المرتبة   في  ثم  عرفت  کما  التوحيد  أساس  علی  قانونه  وضع  فقد  الإسلام  وأما 
  التالية علی أساس الأخلاق الفاضلة ثم تعرضت لکل یسير وخطير من الأعمال 

ف کانت  ما  کائنة  والاجتماعية  به  الفردیة  یتعلق  أو  بالإنسان  یتعلق  مما  شيء  لا 
للحریة  الإنسان إلا وللشرع الإسلامي في أثر قدم فلا مجال ولا مظهر  أو  ه قدم 

 ( 116، ص 4ج   ش،1383)الطباطبائي، «.بالمعنی المتقدم فيه
 

 الثاني   المبحث

 ضعف الإیمان ومرض القلب 

 ضعف الإیمان  الأول : المطلب

یني عند الإنسان، وکلّ تفکيك بين  یکمن في    حقيقة ضعف الإیمان إنّ   ادع الدِّ ضعف الرَّ
عمل  یؤدي إلی فتح الباب علی  مصراعيه أمام النفاق والمظاهر الخادعة  الإیمان وبين ال

)الشهوة،   الثلاث  القوی  هذه  سببها  التي   والخطایا   الذنوب  وکل  الباطلة  والدعاوی 
یجب السيطرة عليها وتنظيمها وتوجيهها وأن لا نترکها في طریق    ، الوهم(، لذلك الغضب 

ام والذّنوب. وهذا الضعف أشبه بضعف البدن و  الإفراط والتفریط فنقع في مستنقع الآث
فيروسات   هي  وهکذا  فتهلکه  والفيروسات  البکتيریا  أمام  الصراع  ینفتح  عندها  مناعته 

والمعاصي  ی  النفاق  وهنا  بأالأخری  القول  بغير  مکننا  التعلق  سببه  کان  الإیمان  ضعف  ن 
والتي بدورها تسببت    الله المطلق، بالدنيا الفانية التي أصبحت منشأ الذنوب والمعاصي 

  في مرض القلب وجفاف الروح.
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هُ اللَّ  وَأَضَلَّ هَهُ هَوَاهُ  لَ  إ  خَذَ  أَفَرَأَیْتَ مَن  اتَّ هُ عَلَی   و في تفسير السيد المدرسي للآیة الکریمة: 
م  ع   یه   یَهْد  فَمَنْ  شَاوَةً  غ  ه   بَصَر  عَلَی   وَجَعَلَ  ه   وَقَلْب  ه   سَمْع  عَلَی   وَخَتَمَ  أَفَلَا  لْمٍ  ه  ۚ 

اللَّ بَعْد   نْ 
رُونَ ، یذکر:   ینبعثان من  »تَذَکَّ أن الآیة تبين أن هناك علاقة بين العقل والإیمان وکلاهما 

الإیمان ویفك قيوده من سجن الهوی    عقله یهتدي إلي مشکاة واحدة فالإنسان الذي یتبع  
یتبع هواه فيعطل عقله ولن یهتدي إلی الإیمان وهو کم ن أغلق منافذ قلبه  أما هذا الذي 

کي لا یصل إلی الحقيقة ولن یصل إليها وبطبيعة الحال حينما یتبع هواه تکثر أنانيته ولا  
  هه، 1492المدرسي،  )«.الة الإیمان یهمه شيء غير نفسه وما یخدمها لذا لا یسمو إلی ح 

 ( 140، ص 9ج 

 

 مرض القلب   : الثاني المطلب

لإنسان  الشك والریب المستولي علی إدراك االظاهر أنّ مرض القلب في ظاهر القرآن هو  
بالله وآیاته یتعلّق  . وبمعنی آخر، یحيد الإنسان عن الإیمان بالله فيخرج عن فطرته   فيما 

الإرتياب ویصيبها  ضعفاء    السليمة  هم  مرض  قلوبهم  في  فالذین  وبآیاته  بالله  والشك 
الذین یصغون  ناعق، ویميلون مع کل ریح... وهو    الإیمان  اختلاط من الإیمان  إلی کل 

 ( 648ص )الطباطبائي، لا ت،  بالشرك.

ولذلك یرد علی مثل هذا القلب من الأحوال، ویصدر عن صاحب هذا القلب في مرحلة  
ین ما  والأفعال  فَزَادَهُمُ الأعمال  رَض   مَّ م  ه  قُلُوب  ي  ﴿ف  تعالی:  قال  وبآیاته.  بالله  الکفر    اسب 

يم   بُونَ﴾ اللّهُ مَرَضاً وَلَهُم عَذَاب  أَل  مَا کَانُوا یَکْذ   ب 
 ( 10البقرة، ) 
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 الثالث   المبحث

 علاج الجفاف الروحي 

 الأول: العلاجات النفسية المطلب 

 لذلك کان علينا أن نتکلم عنهما:   العلاج،دوراً أساسياً في والنفس  للعقل  نّ إ

 ولًا: العقل ا
  لعلاقة بين العقل والقلب ا.1

وتجلياته  إنّ  العملية  الإنسان  القوتان    فاعلية  وهاتان  والقلب،  العقل  بها  یتحکم  الروحية 
منبعهما الروح، وقد تنسجم القوتان العقلية والقلبية فتبصّر الإنسان في سيره وسلوکه کأن  

قرار الوالدان  ولکن  یتخذ  الدراسي  المنهج  في  قویة  مدرسة  من  أبنائهما  بإخراج  اً حاسماً 
التنقصهما   في  أقل  مدرسة  إلی  أخلاقية  القيم الأخلاقية  قيم  ذا  ولکن  الدراسي،  مستوی 

 عالية بطبيعة الحال؛ هنا التضحية تضمن للطرفين سعادة و آمان أکبر.
أميراً علی عقله هل  اتبع الإنسان هواه وجعله  إذا  أوقع عقله  أما  الحق، لأنه  ك وحاد عن 

والصداق  والبغض  الحب  مرکز  القلب  تأثير  )ع(:  تحت  المؤمنين  أمير  فعن  والعداوة،  ة 
من عشق شيئاً أعشی بصره وأمرض قلبه، فهو ینظر بعين غير صحيحة، ویسمع باذن غير  »

قلبه الدنيا  وأماتت  عقله،  الشهوات  خرقت  قد  الرضي،    «.سميعة،  هه،  1408)الشریف 
 ( 109 – 86لخطبة: ا

  العقل والعُجب بالنفس.2
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قبة نفسه ومن  یؤدي حسن الظن بالنفس وسوء الظن بالآخرین إلی ابتعاد الإنسان عن مرا
بنائه   في  الإسلام  رکز  لذا  الإجتماعية،  العدالة  تحقق  عدم  وإلی  الآثام  في  الوقوع  ثم 

لمجتمع بأن یتحمل  للمجتمع الصالح علی تنمية ملکة العدل والإنصاف في نفوس أبناء ا
لها، وقد أوضح أمير   الإنسان مسئولية أخطائه بنفسه السوء بصورة مستمرة تحصيناً  ظاناً 

ي إلاَّ وَنَفْسُهُ  »ين ذلك في قوله :  المؤمن حُ وَلَا یُمْس  نَ لَا یُصْب  بَادَ الله  ه أَنَّ الْمُؤْم  وَاعْلَمُوا ه ع 
یاً    زَار  یَزَالُ  فَلَا  نْدَهُ،  ع  عائظَنُون   اي  لَهَا.  یْداً  وَمُسْتَز  عليهاعَلَيْهَا  الحدید،  «،  با  أبي  )ابن 

کریم إلی تربية النفس وترك العُجب في قوله  وقد أشار القرآن ال  ( 16، ص  10م، ج  1959
و   کُلُّ  »َ تعالی:  طُول  بَالَ  ٱلج  تَبلُغَ  وَلَن  رضَ 

َ
ٱلأ قَ  تَخر  لَن  كَ  نَّ إ  مَرَحًا  رض  

َ
ي ٱلأ ف  تَمش   لَا 

كَ  ل 
كَ مَکرُوها ذَ  ندَ رَبِّ ئُهُۥ ع   ( 38  –  37الإسراء،  «.)کَانَ سَيِّ

 ثانياً: النفس 
  فس والفقر الوجودي معرفة الن  .3

إنّ مرحلة التقوی لا یصلها الإنسان عبر ليلة أو ضحاها کما بينها الإمام )ع(، وتحتاج إلی  
 نذکرها .  خطوات تبدأ بمعرفة النفس کمقدمة لمعرفة الله ولمعرقة الله طرائق عدة س

الله )ص(:   ربه»یروی عن رسول  نفسه عرف  ،  2ج  هه،  1403)المجلسي،  «.من عرف 
ث قال الشهيد المطهري: ولکي یدرك عقل الإنسان ویتعرف  تعقيباً علی الحدی و  ( 32ص 

علی الذات الإلهية الکاملة المطلقة و أنه محاط بالنور الإلهي لابد أن یلتفت إلی نفسه  
والفقر والعجز فيها وهذه سنة التکوین من خلالها یدرك الإنسان  إلی ظلمتها إلی النقص  

الإدراکي  جهازه  في  قصور  الشهيدمدی  ذکر  وکما  الإنسان   ،  غاص  کلما  أنه  المطهري 
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المطلق   و کماله  ربه  معرفة  في سلم  فإنه حتما سيرتقي  ونقصها  نفسه  معرفة  وتعمق في 
 ( 35ص م،  2012طهري، )م  .کون أن الأشياء تعرف بأضدادها علی قول العلماء

  غربة الإنسان عن نفسه -2
کثر الأمراض فتکاً بالإنسان، أن یکون غریباً عن ن فسه وما أصعبه من مرض،  ربما هو من أ

لکنه غریباً وأي   أهله  بين  و  لنفسه عندما یکون حاضراً في ربوع وطنه  وما أظلم الإنسان 
الغربة   لهذه  فالتنبه  الغریب؟  هذا  روح  إليه  وصلت  العلاجات جفاف  أهم  من  هي 

 من جفاف الروح ومرض القلب .  والأدویة والوسائل للتخلص 

ذکّره   ربه  الإنسان  ذکر  إذا  نفسه  إذاً  عرف  وإذا  نفسه  الله  عرّفه  الله  عرف  وإذا  نفسه  الله 
عرف ربه، وإذا نسيَ الله أنساه نفسه فيسلك طرقاً ملتویة و معقدة للفرار من هذه النفس  

صوت ضميره الذي  لًا فيقتل في لحظات الغضب والانفعال خانقاً لکأن یرتکب جریمة مث
 ر المسکرات.  یردعه عن هذا العمل أو یستغرق في اللهو والقما

الله   آثار غضب  من  هي  نفسه  عن  المعاصر  الإنسان  غربة  أن  الآصفي  الشيخ  رأي  وفي 
یقلبها کي تعالی  الله  بيد  ربه ونأی عنه وقلب الإنسان  ف یشاء کما  عليه لأنه أعرض عن 

الشرائع   علل  في  بي»ورد  القلوب  یشاءان  کيف  یقلبها  الله  أصابع  من  إصبعين    .« ن 
 ( 75ج م، 1966الصدوق، )

 الثاني: العلاجات المجتمعية المطلب 

 الخروج من عادة الألفة والتحرر من نمطية التفکير   -1
لا ینعق مع کل    وحتی ینطلق الإنسان ویبدع عليه أن یتخلص من قيود أفکاره الجاهزة وأن 

لي )ع( همج رعاع فقدوا کل إبداع بشري وتحوولوا الی  ناعق، وکما عبر عنهم الإمام ع 
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  . رعون الطاغية دون تفکر أو تدبر هؤلاء اصبحوا مجرد الآت مستسلمة للظلمآلات بيد ف
ص ت،  لا  :  (178)الصدر،  تعالی  وَکُبَ »  قال  سَادَتَنَا  أَطَعْنَا  ا  نَّ إ  نَا  رَبَّ ونَا  وَقَالُوا  فَأَضَلُّ رَاءَنَا 

يلَا  ب 
 ( 67اب، )الأحز «.السَّ

رض الواسعة ليتدبر في ملکوت  وعلی الإنسان ألا یتقوقع في بيئته فقط بل یضرب في الأ
الله حتی تتغير رؤیته الضيقة عن الأشياء والمجتمع والکون . وليس المقصود بالضرب  

في الأرض من خلال قراءة  في الأرض السفر فقط وإنما في نظر الکاتب یکون الضرب  
 ( 171 –  170ص )المحرمي، لا ت،   .وسکان البقاع المختلفةمؤلفات الأمم الأخری 

  هوم الانتظار في مف -2
الهموم   من  وینجيها  البشریة  یخلص  الإمام  بأن  تصور  والتي  العامة  السطحية  النظرة 

الإ وأن حکومة  الإلآهية  السنن  الجنة خارجا عن  إلی  و یسوقها  تقوم علی  والمظالم  مام 
علامات من  واحدة  وأن  السيف  حسب    أساس  علی  أوجه  إلی  الجور  وصول  الظهور 

علي الله  صلی  عن  ظلما  الروایة  الأرض  تمتلئ  حتی  الساعة  تقوم  )لا  وسلم:  وآله  ه 
ق یملؤها  بيتي  أهل  أو  عترتي  من  یخرج رجل  ثم  ملئت ظلما  وعدوانا.  کما  سطا وعدلا 

 ( 104، ص 1ج هه،    1411)الکوراني،  وعدوانا(. 

   مفهوم العمل الصالح-3
سم الشهيدویذکر  والنية    احة  بمنافعه  لا  العمل  بدوافع  یهتم  الإسلام  في  بأن  الصالحة 

یصنع   و  ليربي  جاء  الإسلام  لأن  العمل  منافع  کانت  مهما  شيْ  کل  أساس  هي  العمل 
الرأسمالبة التي تترك الإ نسان الإنسان واستهدف محتواه الداخلي والروحي علي عکس 
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رکزت  إنما  والروح  بالفکر  تهتم  ولم  بنفسه  نفسه  العمل.  ليصنع  وراء  من  المنافع    علی 
 ( 339)الصدر، لا ت، ص

فإن   :  وکذلك  الایة  في  واضح  وهذا  والإیثار  التضحية  روح  علی  یشجع  الإسلام 
نُ » مَا  نَّ إ   * يراً  وَأَس  يماً  یَت  وَ يناً  سْک  م  ه   حُبِّ عَلَی  عَامَ  الطَّ مُونَ  یُطْع  یدُ  وَ نُر  لَا  ه  

اللَّ وَجْه   ل  مُکُمْ  طْع 
نکُمْ جَزَآءً وَلَا شُکُوراً   ( 8)الإنسان،  «.م 

  : الخطاب الدیني -4
 وقد ذکر الشيخ الصفار نتائج والتوصيات التالية نلخص بعض منها :

وتعاليمه،  1 الدین  ف علی مفاهيم  التعرُّ الدیني مصدر  أساس لأبناء الأمّة في  الخطاب  ه 
 ر  رئيس في تشکيل ثقافتهم الدینية وسلوکهم الاجتماعي.وله دَوْ 

تبدي  2 أن  الأمّة  في  المخلصة  الواعية  القيادات  علی  بشأن  ه  الاهتمام  درجات  أعلی 
ل إلی هذا الخطاب ستکون   الخطاب الدیني في مجتمعاتها؛ لأن أيّ ضعفٍ أو خَلَلٍ یتسلَّ

 نتائجه خطيرة علی الدین والمجتمع. 

ف، ونشرت الکراهية،  ه هناك الکثير م 3 ست التخلُّ ن الخطاباتٍ ه تنتسب إلی الدین ه کرَّ
عن  وأعطَتْ  والفتن،  الخلافات  بَتْ  ننشر    وسبَّ أن  علينا  لذا  رة.  منفِّ هة  مشوَّ صورةً  الدین 

اتباعها في کل   ثقافة المحبة في مناهجنا والتي تبين للطلبة افضل الأساليب التي یجب 
 الدین . أمور حياتهم لجذب الناس لهذا

غين، علمياً وثقافياً وتربویاً؛4 عاة والمبلِّ   ه لا بُدّ من الاهتمام بتأهيل وإعداد الخطباء والدُّ
 ليکونوا في مستوی الکفاءة اللازمة لأداء مهمتهم الخطيرة. 
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حَسْب   -ه5 وأولویاته،  الدیني  الخطاب  هات  لتوجُّ مدروسة  رؤیةٍ  لتقدیم  المبادرة  تجب 
ومس  مجتمعٍ،  کلّ  مراکز  حاجة  وجود  یقتضي  وذلك  وظرف،  مرحلةٍ  کلّ  تلزمات 

 ( 34)الصفار، لا ت، ص  ومؤسّسات أبحاث تهتمّ بهذا الشأن.
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یم. الشهادة نموذجا مقامات رسول الله في القرآ  ن الکر

 1نهی عباس علي آل فرید  

 2د. عبد الهادي البغدادي 

 

 خلاصة البحث 

سبحا الله  إثبات  محمدا  إن  الکریم  رسوله  لمقامات  وتعالی  وآله  نه  عليه  الله  صلی 
وسلم في القرآن الکریم واضح لکل من یتأمل آیاته الشریفة، فقد جاءت مفسرة لبعضها  

ی هذا المفهوم  ها إلا آیات الشهادة لکفی، إلا أن تشویشا طرأ علالبعض، ولو لم یکن من
الواسع  فأخذ  بمعناه  أول،  صار  حتی  الانحسار  للذهن    في  یتبادر  سماع  -ما  کلمة  حين 

الحرب والموت دفاعا عن الدین والمقدسات، في حين أن هذا المعنی لم یرد    -دة الشها
الکل لهذه  المتضمنة  الکریم  القرآن  آیات  والتي أشار  في جميع  مة بمختلف تصریفاتها، 

وهي  الخلق،  أعمال  علی  الشهادة  لمعنی  مخلوقا  أغلبها  لبعض  الله  أوکلها  ته،  وظيفة 
للشهدا وتکریما  عليهم  للحجة  وجعل  إیقاعا  شهادتهم،  درجات  باختلاف  خلقه  من  ء 
الله   الدرجات درجة رسول  الله عليه وآله وسلمأرفع تلك  بالشهادة    ؛صلی  حين خصه 

 الشهداء کأحد مقامات الحقيقة المحمدیة.علی 
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ا عليهم  الله  رسول  بيت  لأهل  جعل  وظائف کذلك  کأحد  الشهادة  مرتبة  هم  لسلام 
تعززها الروایات لإثبات مقومات    ؛الکریم في آیات صریحةالباطنية التي یقررها القرآن  

 .     لهم الشهادة 
بها المفسرون في مدرسة   التفاسير التي جاء  أهل السنة والجماعة  وفي ظل تضارب 

یمکن الوقوف عليها بتأمل    حول آیات الشهادة، نجدا تفاسيرنا الشيعية تتفق علی حقائق
لنجد أنها تعضد بعضها بعضا، لتقف في    ،عض في الآیات المعنية وربط بعضها بب بسيط  

وجه الشبهات التي تحاول تحجيم دور رسول الله وأهل بيته الطاهرین في الشهادة علی  
 الخلائق. أعمال 

المفتاحیة:  الله،  الشهادة،    الکلمات  البيت،رسول  السنة،  أهل  علم  الع  أهل  صمة، 
 . ة، الأعراف، الرؤی الغيب 

 المقدمة: 
الله   الماضية.  بسم  الأمم  دون  بمحمد  علينا  من  الذي  لله  الحمد  الرحيم.  الرحمن 

للمکروه   فيك  وعرض  نفسه،  لأمرك  نصب  کما  محمد،  وآل  محمد  علی  فصل  اللهم 
تبليغ  بد نه، وکاشف في الدعاء إليك حامته، وحارب في رضاك أسرته، وأذاب نفسه في 

مل  إلی  بالدعاء  وأتعبها  لأهرسالتك،  بالنصح  وشغلها  بلاد  تك،  إلی  وهاجر  دعوتك،  ل 
الغربة ومحل النأي عن موطن رحله وموضع رجله ومسقط رأسه ومأنس نفسه، أرادة منه  

نْصَاراً عَلَی  كَ.  لإعزاز دینك، واسْت   أَهْل  الْکُفْر  ب 
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هه.  رؤیته، وعرفنا في الجنان وج  امةیوم القي اللهم إنا آمنا بمحمد ولم نره، فلا تحرمنا
روح  بلغ  وآلهمحم اللهم  عليه  الله  صلی  وسلاما د  کثيرة  تحية  الإمام    عنا  صلاة  )من 

 السجاد علی رسول الله في الصحيفة السجادیة(. 
الل صلی  الله  رسول  عن  الحدیث  وتتسابق  في  العقول  تجتهد  وسلم  وآله  عليه  ه 

رغ  أنها  إلا  زالت،  تزاالأقلام، کانت ولا  فإنها لا  إليه  ما وصلت  کل  متعثرة في  م  تائهة  ل 
الحقيقة  الب هذه  یؤکد  الرسول  منتهاه.  یبلغ  أن  من  أبعد  الله  رسول  مقام  أن  ذاك  دایات، 

عرفني إلا الله وأنت، وما عرفك  ا علي، ما عرف الله إلا أنا وأنت، وما  یبمخاطبته عليا، "  
 (. 185ص  ،8ج   ،ق1420الریشهري، . )إلا الله وأنا"

حين   فإننا  الحقيقة،  هذه  أهل  رغم  من  أحدا  أو  بنزوره  ونخاطبه  عارفا  ه  بيته  جئتك 
بحقك، فإننا نعلم یقينا أن هذه الحقيقة لا تتجاوز ما عرفنا الله نفسه بهم. من هنا، نفهم  

الإم  زیارة  في  ورد  بما  ما  عرفك  من  سلام  عليك  "السلام  والزمان:  العصر  صاحب  ام 
 (. 117 ص  ، 99ج ، ق1403جلسي، الم. )عرّفك الله به"

الله  إن   رسول  ولا  معرفة  استيعابها،  علی  قادرا  باطنا  یتطلب  النورانية  حقيقته  وبلوغ 
 یحدث ذلك إلا بجهاد جاد وطویل مع النفس.

یتبادر لذهن أحدنا سؤال عن عدم کشف   الله  وقد  المعصومين لکامل حقيقة رسول 
یستوعبها.  العقل البشري في بساطته عن أن    لنا، وما کان ذلك عجزا منهم، بل عجز قابلية

النفس  لذلك،   قيود  من  بالتخفف  والشهود،  الکشف  مراتب  في  یترقی  أن  یحتاج  هو 
 وتهذیبها ليتحرر ویعرج لملکوت الحقيقة المحمدیة. 

ون معرفة الله المعرفة الحقة. ومن هنا، نفهم الدعاء  وإن تهذیب النفس لا یتحقق د
ك، فإنك إن  "اللهم عرفني نفس ادق عليه السلام لزمان الغيبة،  الذي أوصی به الإمام الص
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لم تعرفني نفسك لم أعرف رسولك. اللهم عرفني رسولك، فإنك إن لم تعرفني رسولك  
. ك ضللت عن دیني"لم أعرف حجتك. اللهم عرفني حجتك، فإنك إن لم تعرفني حجت

 . (187ص  ،53ج ، ق1403المجلسي، )
إلا أننا في المقابل    ، عالی بيته لا تتحقق دون معرفة الله تمعرفة رسول الله وأهل    ؛إذن 

نقرأ في الزیارة الجامعة، "من أراد الله بدأ بکم"، وهذا یعني أننا أمام تراتبية مختلفة تقول  
لوات الله وسلامه عليهم لنعرف الله سبحانه  أننا بحاجة لنعرف رسول الله وأهل بيته ص 

 وتعالی. 
الو عند  قد یحدث  مما  أن  هذا  إلا  تناقض.  بوجود  مردود،  بعض تصورا  التصور  هذا 

البيت  أهل  مکانة  علی  کيد  للتأ مناسبة  ليترك  یکن  لم  السلام  عليه  الرسول  عليهم    لأن 
 إلا وظفها، ولو لم یکن إلا حدیث الثقلين لکفاه دليلا. السلام

تعالی  د علی أن الله سبحانه ولقد أراد الرسول صلی الله عليه وآله في وصيته أن یؤک 
السلام   عليهم  البيت  الله  وأهل  ورسول  د،  الموحَّ هو  فالله  والتوحيد،  المعرفة  قطبا  هما 

د، یأتي بعده أهل بيته صلوات الله عليهم أجمعين.   صلی الله عليه وآله هو الموحِّ
نا وُحّد الله تبارك  عن هذه الحقيقة بقوله: "بنا عُبد الله. عُرف الله. وب الإمام الباقر یعبر 

الثاني عالی"وت الجزء  في  ورد  کما  للعلامة    ،  الرسول،  أخبار  شرح  في  العقول  مرآة  من 
وبنا هنا لا تقتصر علی الإنسان فقط، فرسول الله في روایة    ، 121المجلسي؛ في الصفحة  

ال لجميع  الفيض  واسطة  کونه  الملائکة  یصف  في  لأثره  بإشارته  تعالی  الله  من  خلق 
: " فسبحنا وسبحت  ویلة عنه وعن علي عليهما السلامم، حيث یقول في روایة طبتعليمه
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الملائکة". فکبرت  وکبرنا  الملائکة،  فهللت  وهللنا  ج  ،  ق1403المجلسي،  )  الملائکة، 
 .(345ص   ،26

وعلي   السلام  الرسول  وواسط  اهمعليهما  الملائکة  أن  ساسة  ملاحظة  مع  علمهم،  ة 
لذا، قا الله عليه وآله عصي عليهم.  الله صلی  "یَا  علم رسول  السلام  تعالی لآدم عليه  ل 

مْ"، ولم یقل علمهم. ه  أَسْمَائ  ئْهُم ب   آدَمُ أَنب 
ورغم أن الشائع في الأذهان أن اسم آدم في القرآن یراد به أبو البشر، إلا أننا نقرأ في  

شارة صریحة لکون لفظة آدم في القرآن الکریم قد یراد بها آدم الملك  التفاسير العرفانية إ
ا أبو  الملوهو  آدم  بها  یقصد  قد  کما  عليه  لبشر،  الله  صلی  الله محمد  وهو رسول  کوت 

وآله؛ انطلاقا من کونه الصادر الأول في قوسي الصعود والنزول؛ الذي لم یکن بينه وبين  
ق الله تعالی في عالم الحقيقة والأرواح، وإذ ذاك؛  م منه، فهو أول ما خلالله واسطة یتعل

یبلغ  البشر واسطة للنبي محمد وهو أد   لا یستقيم أن یکون آدم أبو نی مرتبة منه، فهو لم 
بقوله تعالی  یصفه  حيث  العزم،  أولی  الآیة    مرتبة  طه  115في  سورة  لَهُ  ﴿:  من  دْ  نَج  وَلَمْ 

 .﴾عَزْمَا
و و عنقد  الله جا رد  عبد  بن  وآله "قلت قال:   بر  عليه  الله  صلی  الله  ما    :لرسول  أول 

نو فقال:  هو؟  ما  تعالی  الله  خ خلق  ثم  الله  خلقه  جابر،  یا  نبيك  خير".ر  کل  منه   لق 
 . (24ص  ، 15ج ، ق1403المجلسي، )

الحکم؛   کتابه شرح فصوص  بقوله    القيصري شير  یفي  الحقيقة  موجود  ألهذه  أول  ن 
ا وهو  آدم  کان  الإنسانية  الأجسام  من  الإنساني،  ظهر  یلأب  أن  عالم  قبل  آدم  علی  نبه 

للمستکملين    وهو الخليفة أزلا وأبدا تنبيها  الجبروت والملکوت الذي هو محمد )ص(، 
 .(306ص   ،1ج،  ق1432القيصري، )  وإرشادا للطالبين.
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عل الله  صلی  قوله  نفهم  هنا،  وخاتما".  يومن  فاتحا  بعثت  "إنما  وآله:  السيوطي،  )ه 
 .(473ص  ،3ج  ،  ق1424

الله عليه وآله أسماءه وصفاته، ع الله تعالی رسول الله صلی    لی کل حال، لقد علم 
لمها لدرجة أنه کان أفضل من ترجمها واقعا، فکان الإنسان  فقد تع ،ولأنه تعلم منه مباشرة 

المظهر   وهو  واحدة،  جملة  الأرض  في  الإلهية  الأسماء  لجميع  الأتم  والمظهر  الکامل 
اه الله کل الصفات التي أعطاها لنفسه، بعد أن ختم مقامات  للاسم الجامع )الله(. أعط

د  حتی  الإلهي  قوسينالقرب  قاب  فکان  فتدلی  أدن  نی  ولذلك،  أو  الأعلی.  العلي  من  ی 
،  أعطاه الله ما لم یعط أحد من العالمين، وخصه بمقامات تطاولت لها الأعين والرقاب

لک  المحمود  المقام  إلا  مقاماته  من  یکن  لم  فخرلو  أعلی  افاه  في  الشفاعة  مقام  وهو   ،
   درجاتها.

بعضه تعالی رسله، وفضل  الله  قلقد أرسل  یقول عز من  الآیة  في    ائلم علی بعض. 
لْنَا بَعْضَهُمْ عَلَی  بَعْضٍ ﴿:  من سورة البقرة   253 سُلُ فَضَّ لْكَ الرُّ رغم هذا التفاضل بين  ، و﴾ ت 

وخص بعضهم   ،اشترکوا فيها أجمعالأنبياء إلا أنه سبحانه وتعالی جعل لهم وظائف عامة 
خاصة، استع  بوظائف  فيما  جميعا  القرآن  والمسؤولياستعرضها  الوظائف  من  ات  رض 

یشمل  علی   أحيانا  ولعله  والأوصياء،  والمرسلون  الأنبياء  فيهم  بمن  الدین،  أئمة  عاتق 
 العلماء الربانيين التابعين لهم.  

ة وباطنة، إلا أن الذهن حين  وتنقسم هذه الوظائف والمسؤوليات إلی قسمين، ظاهر
فقط الظاهریة  للوظائف  ینصرف  فإنه  وظائفهم  تعالی یستعرض  یقول  الآیة    .  من    7في 
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الرومسور  لُونَ ﴿:  ة  غَاف  هُمْ  رَة   الآخْ  عَن   وَهُمْ  نْيَا  الدُّ الْحَيَاة   نَ  مِّ رًا  ظَاه  .لذا، یجدر    ﴾یَعْلَمُونَ 
 التعرف علی هذین التقسيمين.

یة:  أولا/ الوظائف ال   ظاهر
المثال لا    ها علی سبيل هي الوظائف التي یمکن الوقوف عليها بالحواس الظاهرة، من

 الحصر:
نَا﴿تعالی:    ل یقوالهدایة.   -1 آیَات  ب  وَکَانُوا  صَبَرُوا ۖ  ا  لَمَّ نَا  أَمْر  ب  یَهْدُونَ  ةً  مَّ أَئ  نْهُمْ  م    وَجَعَلْنَا 

نُونَ   .(24آیة  :سورة السجدة)  .﴾یُوق 
ی  -2 العدل.  تعالی:إقامة  مَعَ ﴿  قول  وَأَنزَلْنَا  نَات   الْبَيِّ ب  رُسُلَنَا  أَرْسَلْنَا  تَابَ  هُمُ  لَقَدْ  الْک 

يزَانَ  سْط   وَالْم  الْق  اسُ ب  يَقُومَ النَّ  .  (25آیة  ،سورة الحدید)  . ﴾ل 
يَتَفَقَّ ﴿  تبليغ الدین. یقول تعالی:  -3 لِّ فَة   نْهُمْ طَائ  مِّ رْقَةٍ  ن کُلِّ ف  نَفَرَ م  ین   فَلَوْلَا  ي الدِّ هُوا ف 

مْ لَ  لَيْه  ذَا رَجَعُوا إ  رُوا قَوْمَهُمْ إ  يُنذ  هُ وَل     .(122آیة  : التوبةسورة )  .﴾مْ یَحْذَرُونَ عَلَّ
، بل في  فهذا موضوع مستفيض الحدیث فيه  ،في الوظائف الظاهریة  موضوعناليس  و

 الوظائف الباطنية. 
 ثانیا/ الوظائف الباطنیة: 

أهم  بالحواس الظاهرة، من قبيل الشفاعة التي تعد أحد    ستری ولا تحمما لا  وهي  
فقط، فکثير من الخلق  هم  هم وحدوهي ليست من اختصاصات،  يةوظائف الأنبياء الباطن

، إلا أن أخص درجة لها هي من مقامات الرسول التي  بدرجات  سيتشرفون بها یوم القيامة
عَسَی أَنْ یَبْعَثَكَ  ﴿  في قوله تعالی:المحمود؛  یغبط عليها، وهي ما یشير له علماؤنا بالمقام  

كَ مَقَامًا مَحْمُودًا  .(79الإسراء. آیة   سورة )  .﴾رَبُّ
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وهو  بالذالجدیر   جدا  خاص  لمقام  تحتاج  درجاتها  أرقی  في  الشفاعة  أن  هو  هنا  کر 
ه   ﴿مقام الشهادة، یؤکد ذلك قوله تعالی:   ن دُون  ینَ یَدْعُونَ م  ذ 

كُ الَّ فَاعَ وَلَا یَمْل  لاَّ مَن  الشَّ ةَ إ 
الْحَقِّ وَهُمْ یَعْلَمُونَ  دَ ب   . (86آیة  ،سورة الزخرف ) . ﴾شَه 

الش  مفهوم  یتناول  البحث  الخلائقهذا  أعمال  علی  لا    ؛هادة  التي  للشفاعة  کمقدمة 
القرآن  یقرها  التي  الله  رسول  مقامات  أهم  کأحد  وسأثبته  بها،  إلا  صورتها  تمام  تبلغ 

لأهل   ثم  له،  الطا الکریم  السلام  هرینبيته  یوم  عليهم  الأعمال  علی  الشهداء  فهم   ،
لهذه الحقيقة قبل أن    کما سأستعرض أهم شبهات الرافضينالأعراف، وهم الأمة الوسط،  

 هل البيت عليهم السلام.أأرد عليها بآیات القرآن الکریم والثابت من روایات 
 أسئلة البحث: 

 السؤال الأساسي: 
بعضها البعض، بحيث نقف فيها علی حقائق لا  ل  مفسرة کيف تکون آیات القرآن    -1

متأملة  لقراءة  إلا  ک  ،تحتاج  أ المعتبتتأکد  بالروایات  عضدناها  إن  أهل  ثر  عن  الواردة  رة 
 البيت عليهم السلام؟
 الأسئلة الفرعیة: 

 ما هو المعنی الأکثر ورودا لمفهوم الشهادة في القرآن الکریم؟  -1
 بالشهادة علی أعمال بعضهم؟ الحکمة الإلهية من تکليف بعض خلقه ما هي  -2
وآله أعلی مراتب الشهادة،   لماذا أعطی الله تعالی رسوله محمدا صلی الله عليه -3

 هي تجلياتها؟ وما 
 ما هي موقعية أهل البيت عليهم السلام في هذا التجلي؟  -4
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استعرضها   -5 وکيف  الخلائق؟  أعمال  علی  الشهادة  مستلزمات  هي  القرآن  ما 
 الکریم؟

 لأعمال؟ ما المقصود برؤیة ا -6
 ن هم الأمة الوسط؟م  -7
 من هم رجال الأعراف؟ -8
 من هم المؤمنون في القرآن؟  -9

 أهداف البحث: 
 ة لرسول الله صلی الله عليه وآله. إثبات مقام الشهاد -1
إثبات مقام الشهادة للأئمة المعصومين من آل بيت رسول الله صلی  -2

 الله عليه وآله.
   تها.النفس بمراقبإیقاظ  -3
 ه تعالی ورسوله الکریم واهل بيته الطاهرین.تهذیب علاقتها مع الل  -4

 
یم:   المبحث الأول: مفهوم الشهادة في  القرآن الکر

 الفعل شهد یشهد. الشهادة مصدر  
بما  أحدهم  أن یخبر    –کما ورد في معجم المعاني    –والشهادة   بما رأی، وهي أن یقرَّ 

نَّ  شَهَادَةَ  تعالی: ﴿وَلَا نَکْتُمُ  ال علم، کما في ق ه  إ 
ينَ﴾.اللَّ م  نَ الآثْ  ذًا لَم   .6سورة المائدة. آیة   ا إ 

ما   مجموعُ  هادة  اوالشَّ في  البيّنة  وهي  بالحس،  أنها  یدرَكُ  بمعنی  لقضاء، 
 أمام جهة قضائية. الشهود  أقوال 

مُ  م  ا الشهادة، أي وعال  مُ الأکوان الظاهرة في مقابل عال   لغيب.  عال 
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ال  القرآن  کلمات  في  التحقيق  کتاب  في  للمصطفويجاء  السادس،  کریم  الجزء  ؛ 
   إعلام.أن الشهادة أصل یدلّ علی حضور وعلم و  551صفحة 

الش  بفعل  یقوم  من  أن ویوصف  العرب  لسان  في  جاء  فقد  وشهيد،  شاهد  بأنه  هادة 
دَ أي  لَ شهيدا.الشهيد هو الحاضر، وقوم شهود أي حضور، واسْتُشْه   قُت 

مسلمين في قتال الکفار. ویکاد هذا  کما ویطلق مصطلح الشهيد علی من مات من ال
 حين تُذکر الشهادة.المعنی أن یکون الأشهر ورودا علی الأذهان 

م الشهادة یزخر بثراء في القرآن الکریم حيث تعددت مشتقاته حتی بلغت  إلا أن مفهو
 نها علی سبيل المثال لا الحصر:تکرارا بمعانٍ مختلفة ومتعددة، م  159

 .مرة واحدة تعني القتل في سبيل الله مرة ليس فيها 20)شهادة(   •

 .ة تعني من قتل في سبيل اللهمرة، ليس فيها مرة واحد 35)شهيد( جاءت   •

مرة، وأیضا لا تختص بمن قتل في سبيل الله، بل تشمل    20لشهداء( جاءت نحو  )ا •
وغيرهم.   الله  سبيل  في  قتل  تعالی   کما من  الآیة    قال  عمران   140في  آل  سورة  :  من 

يَعْلَ ﴿ شُهَدَاءَ وَل  نْکُمْ  م  ذَ  خ 
یَتَّ وَ آمَنُوا  ینَ  ذ 

الَّ هُ  اللَّ تعالی ﴾مَ  وقال  الآیة    ،  سورة    19في  من 
مْ وَ ﴿:  الحدید ه 

رَبِّ نْدَ  ع  هَدَاءُ  وَالشُّ یقُونَ  دِّ الصِّ هُمُ  كَ  أُولَئ  ه   وَرُسُل  ه  
اللَّ ب  آمَنُوا  ینَ  ذ 

لَهُمْ  الَّ  
 في سبيل الله. ، فهذه الأخيرة متعلقة بمن یقتلون  ﴾أَجْرُهُمْ 

:  من سورة البقرة   133في الآیة    حضور موقف ما أو حادثة بعينها، کما في قوله تعالی   •
يأَمْ کُنْتُ ﴿ نْ بَعْد  يه  مَا تَعْبُدُونَ م  بَن  ذْ قَالَ ل  ذْ حَضَرَ یَعْقُوبَ الْمَوْتُ إ     .﴾مْ شُهَدَاءَ إ 
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مشتإ نستعرض  حين  الکریم؛  القرآن  في  وغيرها  الآیات،  هذه  فيها،  ن  الشهادة  قات 
الکریم بمعنی شهادة الحرب  نجد أن معانيها متعددة. فالشهادة مثلا، لم ترد في القرآن  

    عمال الخلق یوم القيامة.أبل بالشهادة علی  أبدا،
تعالی  الآیة    قال  غافر،  ا  ﴿:  51في سورة  نَّ نْيَا  إ  الدُّ الْحَيَاة   ي  ف  آمَنُوا  ینَ  ذ 

وَالَّ رُسُلَنَا  لَنَنصُرُ 
شْهَادُ وَ 

َ
 . ﴾یَوْمَ یَقُومُ الْأ

 أقسام الشهادة: 
 وشهادة ملکوتية.  ،ي تنقسم إلی قسمين، شهادة ملکية الشهادة بحسب المنظور القرآن

الملکية الشهادة  الظاهریة،    ؛ أما  الصوریة  بعناصره  ما  لعمل  الشکلية  الشهادة  فهي 
 کشهادة الإنسان علی ما یری ویسمع. 

الملکوتية الشهادة  عنصر  فهي   ؛وأما  موجود  لکل  أن  إذ  العمل،  بحقيقة  ن،  یالشهادة 
شکلي  فع  ،عنصر  واقعي.  الملك،  وعنصر  بعالم  یسمی  الشکلي  له  نصره  یشير  ما  وهو 

ه  الْمُلْكُ﴾، وعنصره الواقعي  1ة الملك، الآیة  في سور  الحق تعالی بقوله  يَد  ي ب  ذ 
: ﴿تَبَارَكَ الَّ

نقرأه   ما  وهو  الملکوت،  بعالم  یسمی  تعالی:والحقيقي  قوله  ه    في  يَد  ب  ي  ذ 
الَّ ﴿فَسُبْحَانَ 

ّ شَيْءٍ﴾. 
 . (83آیة  ،رة یسسو) مَلَکُوتُ کُل 

أوکل الله سبحانه وتعالی لها  وتية هي ما یهمنا في هذا البحث، فقد  والشهادة الملک
أشهد   فهو  ذلك،  عن  منه  عجزا  ليس  البشر،  أعمال  علی  ليشهدوا  مخلوقاته  بعض 

کثر من جهة؛ دفعا لإنکاره   ی خلقه ن، بل لإقامة الحجة علعلم العالميأالشاهدین و ،  مبأ
ه سبحانه  ا لهم وتعزیزا لمقامهم عندليف الأشهاد بهذه الشهادة تکریمفضلا عن أن في تک

 .تعالی و
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الْحَقِّ وَهُمْ ﴿:  عز من قائلقال   بَيْنَهُم ب  يَ  هَدَاء  وَقُض  ينَ وَالشُّ يِّ ب 
النَّ يءَ ب  تَابُ وَج  عَ الْک    وَوُض 

    .(69سورة الزمر. آیة )  .﴾لَا یُظْلَمُونَ 
    نماذج من الشهادة الملکوتیة: 

 شهادة الأرض:  -1
ذَ ﴿قال تعالی:   لْزَالَهَا  إ  رْضُ ز 

َ
لَت  الْأ رْضُ أَثْقَالَهَا    * ا زُلْز 

َ
نْسَانُ مَا    *وَأَخْرَجَت  الْأ وَقَالَ الْإ 

ثُ أَخْبَارَهَا   *لَهَا   ّ
ذٍ تُحَد  أَنَّ   *یَوْمَئ  كَ أَوْحَی لَهَاب   .   (4-1سورة الزلزلة. الآیات )  *﴾رَبَّ

    شهادة الجوارح:  -2
تعالی:  قا نَخْت  ﴿ل  عَ الْيَوْمَ  کَانُوا  مُ  مَا  ب  أَرْجُلُهُم  وَتَشْهَدُ  مْ  یه  أَیْد  مُنَا  وَتُکَلِّ مْ  ه  أَفْوَاه  لَی  

بُونَ   .   (65یس. آیة سورة )  . ﴾یَکْس 
تعالی:   ه  ﴿وقال  جُلُود  ل  أَنطَقَ وَقَالُوا  ي  ذ 

الَّ هُ  اللَّ أَنطَقَنَا  قَالُوا  عَلَيْنَا ۖ  مْ  دتُّ شَه  مَ  ل  کُلَّ    مْ 
 .   (21ة  فصلت. آی سورة )  .﴾شَيْءٍ 
    شهادة الملائکة:  -3

يد  ﴿قال تعالی:  يب  عَت  لاَّ لَدَیْه  رَق  ن قَوْلٍ إ  ظُ م  ا یَلْف     .  (18آیة  :سورة ق).  ﴾مَّ
نَّ عَلَيْکُمْ لَ ﴿وقال تعالی:  إ  ينَ وَ ظ  ينَ   *حَاف  ب  رَامًا کَات   .  (10،11الآیتان  :سورة الانفطار).  ﴾ک 

   ادة البشر:شه  -4
بشر،  وحتما   أي  تعالی:ليس  قال  شهيد.  أمة  فلکل  مخصوصة،  مجموعة  وَیَوْمَ  ﴿  بل 

یُسْتَعْتَبُو کَفَرُوا وَلَا هُمْ  ینَ  ذ 
لَّ ل  يدًا ثُمَّ لَا یُؤْذَنُ  ةٍ شَه  أُمَّ ن کُلِّ  سورة النحل. آیة  ) .  ﴾نَ نَبْعَثُ م 

84 ) 
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کل   من  سيبعث  الله  بالشها أولأن  أحق  فلا  شهيدا،  القرآن  مة  أن  إلا  نبيها،  من  دة 
فقط، بل  الک الأنبياء  ليست مقصورة علی  الشهادة  أن  یبين  هناك  أن  ریم في موضع آخر 

  شهداء من غير الأنبياء شرفهم الله بهذه المهمة، حين أکد في آیاته علی وقفة یوم یوضع
ا الله بينهم  الکتاب؛ یقف فيها الأنبياء والشهداء ليشهدوا علی  بالحق.  لناس کي یقضي 

    :من سورة الزمر 69في الآیة  تعالی  یقول 
الْحَقِّ وَهُمْ لَا یُظْلَمُونَ ﴿ يَ بَيْنَهُم ب  هَدَاء  وَقُض  ينَ وَالشُّ يِّ ب 

النَّ يءَ ب  تَابُ وَج  عَ الْک   . ﴾وَوُض 
علی  المغایرة في قوانين اللغة، فإن في العطف هنا دلالة  العطف یقتضي    وحيث أن  

ليسوا هم   الشهداء  ا أن  یعطفوا علی  أما عن هویتهم فهذا  الأنبياء، وإلا لم  لأنبياء أصلا. 
 بحث في محله لاحقا.  

هو   هنا  بالذکر  محدودة  أن  الجدیر  وهي  فقط،  أقوامهم  علی  تکون  الأنبياء  شهادة 
النبي ح  یموت  أن  فما  نبي  بحياتهم،  هو  بعده. ها  للنبي  لتنتقل  تنتهي وظيفة شهادته  تی 

یؤکد هذه  )ع(  تع  الله عيسی  الله  بقوله في کتاب  ا  ﴿ الی:  الحقيقة  مَّ يدًا  شَه  مْ  عَلَيْه  وَکُنتُ 
يْتَن  

ا تَوَفَّ مْ ۖ فَلَمَّ يه  مْ دُمْتُ ف  يبَ عَلَيْه  ق   ( 117سورة المائدة. آیة )  .﴾ي کُنتَ أَنتَ الرَّ
 استثناء خاص: 

حقيقته   مقامات  أحد  یمثل  خاص  باستثناء  محمد  النبي  تعالی  الله  خص  لقد 
أم المحمدیة علی  شهادته  اختصاص  عدم  وهي  جميع  ،  علی  شموليتها  بل  فقط،  ته 

ذلك  علی  یدل  بداهة،  أقوامهم  بذلك  متضمنا  تعالی   الأنبياء،  آیة    قوله  النساء،  سورة  في 
ةٍ ﴿:  41 أُمَّ کُلِّ  ن  م  ئْنَا  ج  ذَا  إ  يدًافَکَيْفَ  شَه  ؤُلَاء   هَ  عَلَی   كَ  ب  ئْنَا  وَج  يدٍ  شَه  ب  الشهادة  ﴾  وهذه   .

 الخاتم علی صحيفة أعمال الأنبياء یوم القيامة.معاني الخاتمية، فرسول الله هو أحد 
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کيده علی هذه الحقيقة بفي کتاب المعاد للشيخ عبد الله جوادي آملي، نقرأ   قوله:  تأ
لهية، والذي کان مطّلعا علی جميع هذه الساحات "إن الشاهد الوحيد في المحکمة الإ 

الله رسول  هو  یزال  و  ولا  القر)ص(،  عدّ  الرفي آقد  المقام  هذا  الکمال  ن  خطوط  أبرز  ع 
الله )ص(، لأنه عندما المرحلة، حيث لا یکون    لرسول  إلی هذه  الکامل  یصل الإنسان 

ي، لا یکون له أي  أي حجاب بينه وبين مبدا الفيض، لا حجاب ظلماني ولا حجاب نوران
نة شهوده، فلا  حجاب حتی یحصل مثل هذا الشهود حيث یری جميع الأمور تحت هيم

، فلا یری نفسه  تی ذنب رؤیة الوجود "وجودك ذنب لا یقاس به ذنب"یکون له أي ذنب ح 
 . (307ص  .م2013  ،جوادي آملي )  حينئذ ليحجب بحجاب الأنانية.

 مستلزمات الشهادة: 
الخلق وظيفة معقدة، لا یوکل بها أي أحد من الناس کما هي   إن الشهادة علی أعمال 

الصحاب مدرسة  ومتطعقيدة  مستلزمات  لها  وظيفة  فهي  في  ة،  تتوفر  أن  یمکن  لا  لبات؛ 
الناس.   جماعة  عامة  بل  شاهدا،  یکون  أن  له  یمکن  لا  الناس  من  أحد  أي  فإن  وعليه، 

 خاصة، وذلك لأسباب، أهمها: 
 ی ظاهر الأعمال فقط: أولا/ أن الشهادة لا تکون عل

أع ذلك  ومن  وباطني،  ظاهري  وجهان،  الوجود  هذا  في  شيء  الإنسان،  لکل  مال 
وغير ذلك، أما الباطن منها  ان عمل الجوارح، کالصلاة والصيام والحج  فالظاهر منها ما ک

فهو من عمل الجوانح، من قبيل الشك واليقين والإخلاص، وهو الوجه الحقيقي للعمل،  
محو یکون  تعالی:  بحيث  یقول  وعقابه.  الإنسان  ثواب  غْو  ﴿ ر  اللَّ ب  هُ  اللَّ ذُکُمُ  یُؤَاخ  ي  لاَّ  ف   

کُمْ  ن  ،أَیْمَان  ک 
مَا کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ وَلَ  ذُکُم ب   ( 255سورة البقرة. آیة )  .﴾یُؤَاخ 
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باطن   علی  الوقوف  قدرة  تستلزم  الخلق  أعمال  علی  الشهداء  وظيفة  فإن  لذلك، 
الوقو  ،الأعمال علی  کقدرة  الشهداء  یکون  أن  حقيقة  إلی  یشير  وهذا  ظاهرها،  علی  ف 

بالغ عالمين  الدافعةالأعمال  البواعث  حقيقة  ومنه  من    يب،  زید  ینفق  فقد  عمل،  لکل 
بما   لعلمه  إلا  لشيء؛  أنفق، لا  ما  قليل  عمرٍ  من  ليقبل  منه،  الله  یقبلها  فلا  أمواله  الناس 

 تخفي الصدور من نوایا.     
تعالی    یشير مخاطبا الله  عيسی؛  النبي  لسان  علی  قوله  في  بالغيب  الشهداء  لعلم 

ئُ ﴿قومه:   تَ وَأُنَبِّ وَمَا  کُلُونَ  تَأْ مَا  ب  کُنتُم  کُم  ن  إ  کُمْ  لَّ لآیََةً  كَ  ل 
ذَ  ي  ف  نَّ  إ  کُمْ ۚ  بُيُوت  ي  ف  رُونَ  خ 

دَّ
ينَ  ن  ؤْم   ( 49الآیة   :سورة آل عمران ) .﴾مُّ

    والسهو والاشتباه:  قابلة للخطأ  ثانیا/ أن لا تکون الشهادة 
و فلن تکون لها قيمة عند  من شروط الشهادة علی الأعمال أن تکون مطابقة للواقع، أ

شالله.   من  ما  وکل  والهوی  الشك  عن  منزه  المؤتمن  الشاهد  أن  یعني  جرح  أوهذا  نه 
 شهادته، ففيها یتعلق مصير من یشهد عليه، فإما نعيم مقيم، وأما عذاب أبدي. 

ادق )ع( عن أهمية نزاهة الشاهد بقوله لأحد أصحابه: "أفتری أن من  یعبر الإمام الص
شها تجوز  تمرلا  صاع  علی  الدنيا  في  منه  یطل  ؛دته  ویقبلها  القيامة  یوم  شهادته  الله  ب 

 (.63. ص 1ج ، ق1380العياشي، . )بحضرة جميع الأمم الماضية؟"
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 شبهات وردود 
 من الأمم: الله علی من سبقه  الشبهة الأولی/ شهادة رسول  

قه من الأمم  هناك من یرفض حقيقة شهادة رسول الله صلی الله عليه وآله علی من سب
بإمکاني سلم  حال  الترتيب  في  في  وجودا  الأنبياء  آخر  کونه  أمته،  أعمال  علی  شهادته  ة 

 الزمني. 
في  الخلق  أول  لکنه  المادي،  وجوده  في  الأنبياء  آخر  الله  رسول  أن  عالم    والواقع 

أول    :لرسول الله صلی الله عليه وآله قوله: "قلت  جابر بن عبد الله  د ورد عنالأرواح، فق
فقال:  م  هو؟  ما  تعالی  الله  خلق  خير"ا  منه کل  خلق  ثم  الله  خلقه  جابر،  یا  نبيك  . نور 
 (. 22ص،  25ج  ،ق1403المجلسي، )

الله عليه وآله وسلم   الله صلی  في  إن من حقيقة رسول  الصادر الأول  أنه  المحمدیة 
بالشهادة  قو ليست  الأعمال  علی  الشهادة  ولأن  الصعود.  قوس  في  والأخير  النزول  س 
 فإن ذلك لا یتنافی مع کون رسول الله آخر الأنبياء بعثة.ملکية، بل الملکوتية کما تقدم، ال

السماوات والأرض، وکذلك  ملکوت  إبراهيم  نبيه  الله سبحانه وتعالی  أری  کان    لقد 
وآله، بحيث انکشفت له عوالم الغيب والشهادة، فقد ورد    مع رسول الله صلی الله عليه 

الحسين بن علي بن أبي طالب    قال: "سألت زین العابدین علي بن عن ثابت بن دینار أنه  
عليه السلام عن الله جل جلاله هل یوصف بمکان؟ فقال تعالی الله عن ذلك. قلت فلم  

بنبيه محمد صلی  السماء؟ قال  أسری  إلی  فيها    الله عليه وآله  السماء وما  ليریه ملکوت 
ين  وجل ثم دنا فتدنی فکان قاب قوس  من عجائب صنعه وبدائع خلقه. قلت: فقول الله عز 

ملکوت   فرأی  النور  حجب  من  دنا  وآله؛  عليه  الله  الله صلی  ذاك رسول  قال:  أدنی؟  أو 
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  نظر من تحته إلی ملکوت الأرض حتی السماوات، ثم تدلی صلی الله عليه وآله وسلم ف
 . (214ص  ،ق1417الصدوق، )  ظن أنه في القرب من الأرض کقاب قوسين أو أدنی".

 قوف علی الأعمال مجتمعة: بهة الثانیة/ الحاجة للوقت؛ للو الش
عن   فضلا  الواحد،  عمل  فيه  یعرض  الذي  للوقت  الرسول  حاجة  البعض  یتصور 

م، وهذه شبهة  الموجودین في أماکن متفرقة في مختلف أنحاء العالالمليارات من البشر  
لها في القرآن الکریم وروایات أهل البيت    مردود عليها. ذاك أن رؤیة الملکوت المشار 

متجردة من عالم المادة، ولأنه لا بعد للزمان والمکان في عالم الأرواح، فإن    رؤیة معنویة
 تخضع للزمان والمکان. رؤیة الرسول عليه الصلاة والسلام لا

لرؤی والأحلام حين تحصل، فإنها في عالم المثال تحصل،  لتقریب الفکرة، نعلم أن ا
ثقل  من  الروح  تتجرد  لذل  حين  متخففة  فتعرج  المادي  مدة  البدن  أن  ورغم  العالم،  ك 

الحدیث -الحلم   العلم  یؤکد  تفاصيل    -کما  بعض  أن  نری  أننا  إلا  الدقيقة،  تتجاوز  لا 
 إلی سنوات طویلة. ستغرق مراحل زمنية مختلفة تتراوح بين عدة دقائق الأحلام ت

یوم الحساب، فهو لا    یذکر علماؤنا الأجلاء هذه الحقيقة في تفسير آیة عرض الکتاب 
ة ولا کبيرة إلا أحصاها، وهذا ما یتأکد منه الإنسان دون الحاجة لوقت یراجع  یغادر صغير

تعالی:   قال  الکتاب.  تفاصيل  ق  ﴿فيه  مُشْف  ينَ  م  الْمُجْر  فَتَرَی  تَابُ  الْک  عَ  يه   وَوُض  ف  ا  مَّ م  ينَ 
لَا  تَاب   الْک  ذَا  هَ  مَال   یْلَتَنَا  وَ یَا  یَقُولُونَ  کَ وَ وَلَا  يرَةً  صَغ  رُ  یُغَاد  مَا    وَوَجَدُوا  أَحْصَاهَا ۚ  لاَّ  إ  يرَةً  ب 

كَ أَحَدًا مُ رَبُّ رًا ۗ وَلَا یَظْل  لُوا حَاض   .(49آیة  : لکهفسورة ا ) . ﴾عَم 
جردة من بعدي الزمان والمکان، سنفهم کيف  إننا حين نفهم کون الرؤیة ملکوتية مت

دما، والأرواح  آل وسلم بعد موته، فالموت ليس عتستمر مع رسول الله صلی الله عليه و
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لا تفنی، بل تنتقل کما یقول رسول الله صلی الله عليه وآل وسلم من دار إلی دار، أي من  
 ی نشأة أخری، یتجاوز فيها حجب الزمان والمکان.  نشأة إل

  هنا، نعلم أن رسول الله صلی الله عليه وآله مات، لکنه لم یعدم، بل انفتح علی ومن  
النشأ هذه  من  وأوسع  أقوی  بعد  عوالم  الانسان  واصفا  تعالی؛  قوله  في  نقرأه  ما  وهذا  ة، 

قَدْ کُنتَ ف  ﴿الموت:   ذَا فَکَ   ي لَّ نْ هَ  طَآءَكَ فَبَصَرُكَ ٱلْيَوْمَ حَد  غَفْلَةٍٍۢ مِّ سورة  ).  ﴾ید  شَفْنَا عَنكَ غ 
 . (22ق. آیة 

 الله علیه وآله عن نفسه: الشبهة الثالثة/ خطأ إثبات ما نفاه النبي محمد صلی 
ون بهذه الشبهة ینکرون علم رسول الله صلی الله عليه وآله بالغيب، الأمر الذي  القائل 

ب  عنه  وتعالی  سبحانه  الله  مُنَ  ﴿قوله:  نفاه  عْرَاب  
َ
ٱلْأ نَ  مِّ حَوْلَکُم  نْ  مَّ أَهْل   وَم  نْ  وَم  قُونَ ۖ  ف 

تَ  لَا  فَاق   ٱلنِّ عَلَی  مَرَدُواْ  ینَة  ۖ  نَعْلَمُهُ ٱلْمَد  نَحْنُ  لَی   عْلَمُهُمْ ۖ  إ  ونَ  یُرَدُّ ثُمَّ  تَيْن   رَّ مَّ بُهُم  سَنُعَذِّ مْ ۚ 
يمٍٍۢ     (.101. )سورة التوبة. آیة  ﴾عَذَابٍ عَظ 

تفاسير مدرسة   نراجع  إنک  أهل السنةحين  الله صلی  نجد إصرارا علی  ار علم رسول 
لذل یبررون  المنافقين والأعراب،  اللطف  الله عليه وآله بحقيقة  بأنه شکل من أشکال  ك 

وبتفنن  بقلب  تارة،  الله  نقرأ    المنافقين  رسول  أخری.  تارة  یضمرون  ما  حقيقة  إخفاء  في 
المي التفسير  في  علی  ذلك  ذلك  في  معتمدین  وغيرهم،  للطنطاوي  الوسيط  وتفسير  سر، 

 لمرویات التي لا تتفق مع القرآن الکریم.بعض ا
فق الرأي منها،  القرآن الکریم هو النظر لما یواإن مما یؤسف له في الاستشهاد بآیات  

السلام   عليهم  البيت  أهل  أئمة  أوصی  لذلك،  مخالفة.  تبدو  قد  کثيرة  آیات  عن  بمنأی 
 الروایات علی کتاب الله تعالی وليس علی آیة أو بعض آیات منه. بعرض 



 249/ نموذجا  الشهادة .  الکریم   القرآن   فی   الله   رسول   قامات م 

قيد،  تنوع القرآن الکریم بين الخاص والعام، والمطلق والم   ؛إن مما لا یختلف عليهو
فهمه لذلك یحتاج القدرة علی التمييز، الأمر الذي لا یتهيأ  وکذلك المحکم والمتشابه، و

 أبعد مداه ظاهر القرآن فقط. لعوام الناس، الذین لا یتجاوز فهمهم في 
ب الله  رسول  علم  بشبهة  یتعلق  ببعض  فيما  تعالی  الله  استئثار  ننکر  لا  نحن  الغيب، 

ي لا یمکن لأحد من  الذ  الغيب وهو  ر،  المستأث  غيب بالالغيب لنفسه، وهو ما یطلق عليه  
أن یط أن لالبشر  للمحدود  الله مطلق والإنسان محدود، ولا یمکن  أن علم  ذاك   ع عليه، 

    یحيط بالمطلق.
أ ما  بمعرفة  خلقه  لبعض  أذن  قد  تعالی  أنه  یقول  إلا  لهم.  فأوحاه  معرفته،  لهم  راد 

لَيْكَ ﴿تعالی:   كَ أَوْحَيْنَا إ  ل 
نَا ۚ مَا  وَکَذَ  نْ أَمْر  ن  رُوحًا مِّ ک 

یمَانُ، وَلَ  تَابُ وَلَا الْإ  ي مَا الْک  کُنتَ تَدْر 
مَن   ه   ب  ي  هْد  نَّ نُورًا  رَاجَعَلْنَاهُ  ص  لَی   إ  ي  لَتَهْد  كَ  نَّ إ  وَ نَا ۚ  بَاد  ع  نْ  م  شَاءُ  يمٍ نَّ سْتَق  مُّ )سورة  .   ﴾طٍ 

 (. 52الشوری. آیة 
فإنه یبدأ بإثباته    ،جةيئا لخلقه علی أي مستوی وبأي در ثم إنه تعالی إذا أراد أن یثبت ش

لنفسه، نافيا له عنهم في المقام الأول، قبل أن یعود ویثبته لهم بإذنه سبحانه وتعالی. لذا،  
   ثم یعود ویثبتها للملائکة یثبت لنفسه هو فعل توفي الأنفس،   –مثلا  –نجده 

تعالی  یقول  آخر.  مقام  الآیة    في  ال  42في  سورة   ﴿:  زمرمن 
َ
الْأ ی  یَتَوَفَّ هُ  ينَ  نفُ اللَّ ح  سَ 

هَا ي مَنَام  ي لَمْ تَمُتْ ف  ت 
هَا وَالَّ ينَ ۙ یَقُولُونَ سَلَام   ﴿، ثم یقول:  ﴾ مَوْت  ب 

کَةُ طَيِّ اهُمُ الْمَلَائ  ینَ تَتَوَفَّ ذ 
الَّ

      (. 32)سورة النحل. آیة  . ﴾عَلَيْکُمُ 
لنفسه    عنوان وفي   الله  یثبت  ال   -وحده-آخر،  تعالی صفة  یقول  حين  الآیة    ولایة  في 

ور  ﴿ :  من سورة البقرة   257 لَی ٱلنُّ ت  إ  لُمَ  نَ ٱلظُّ جُهُم مِّ ینَ ءَامَنُواْ یُخْر  ذ 
یُّ ٱلَّ هُ وَل  ، ثم یعود  ﴾ ٱللَّ
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عز   یقول  وللمؤمنين.  ولرسوله  له  قائلویثبتها  الآیة    من  المائدة  55في  سورة  مَا  ﴿:  من  نَّ إ 
هُ وَرَسُ  کُمُ اللَّ يُّ ینَ آمَنُوا وَل  ذ 

عُونَ الَّ ولُهُ وَالَّ کَاةَ وَهُمْ رَاک  یُؤْتُونَ الزَّ لَاةَ وَ يمُونَ الصَّ ینَ یُق        .﴾ذ 
بإ إلا  الغيب  معرفة  یمکنه  لا  أحدا  أن  تعالی  الله  یؤکد  المجمل،  سبحانه  ذ وفي  نه 

  ،26في سورة الجن. في الآیتين    لی، وهذا ما خص ببعضه بعض أنبيائه. یقول تعالی وتعا
مُ ٱلغَۡيۡب  فَ ﴿  :27 ۦۤ أَحَدًا  لَا عَه ل  ه  رُ عَلَی  غَيۡب  سُول   *  یُظهۡ  ن رَّ لاَّ مَن  ٱرتَۡضَی  م  هُ ۥ  ࣲ  إ  نَّ   یَسۡلُكُ   فَإ 
نٍۢ نۡ یَدَیۡه   بَينۡ   م  ۦ وَم  ه   رَصَد  خَلۡف 

 
 .  ﴾ا ࣲ

هذه   شرح  الغيب  في  بعلم  سبحانه  تمدّح  "لما  تفسيره:  في  القرطبي  یقول  الآیة، 
دو به  دليل  واستأثر  فيه  کان  خلقه،  لا ن  أنه  من  علی  استثنی  ثم  سواه،  أحد  الغيب  یعلم   

لهم   معجزة  وجعله  إليهم،  الوحي  بطریق  غيبه  من  شاء  ما  فأودعهم  الرسل،  من  ارتضاه 
 (. 28. ص 19ج ، م1967لقرطبي، )ا ودلالة صادقة علی نبوتهم".

قائلا:  و المعنی  علی  الحيدري  کمال  السيد  هذاضيف  من  استثنی  من   "الله  النفي 
بع علی  ليطلعه  من  ارتضاه  فإنه  الوحي،  من  إظهاره  الله  أراد  غيب  علی  أي  الغيب،  ض 

غيب الله تعالی، وکذلك ما أراد الله أن یؤید به رسوله )ص( من إخبار بما سيحدث أو  
 (. 259ص ،    ق1433دري، الحي)الناس". اطلاع علی ضمائر بعض 

 عموم وخصوص: 
هادة علی الشهداء،  ه صلی الله عليه وآله بمقام الش بعد أن تبين اختصاص رسول الل 

من    69من البشر، نحتاج هنا أن نبين هویة فئة من الشهداء الذین ورد تقسيمهم في الآیة  
عَ   "وَوُض  تعالی:  یقول  وفيها  السابق ذکرها،  الزمر  هَدَاء   اسورة  وَالشُّ ينَ  يِّ ب 

النَّ ب  يءَ  وَج  تَابُ  لْک 
الْ  يَ بَيْنَهُم ب   حَقِّ وَهُمْ لَا یُظْلَمُونَ".وَقُض 
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وبالتعاضد  -الآیة تشير لفئة من الشهداء تغایر فئة النبيين، یری علماؤنا الأجلاء أنها    
دة لهم،  اتثبت مقام الشه  -مع آیات أخری، فضلا عن روایات أهل البيت عليهم السلام

ذات الصلة  لکونها ليست من اختصاصات مقام النبوة. وفيما یلي نستعرض أهم الآیات  
 لحصر.علی سبيل المثال لا ا

 آیة الأمة الوسط: أولا/    
تعالی:   سُولُ  ﴿قال  الرَّ یَکُونَ  وَ اس   النَّ عَلَی  شُهَدَاءَ  تَکُونُوا  لِّ وَسَطًا  ةً  أُمَّ جَعَلْنَاکُمْ  كَ  ل 

وَکَذَ 
يدًا مْ عَلَيْکُ   (. 143)سورة البقرة. آیة   .﴾ شَه 

في تفسير   ، نجد فيها تباینا واضحاالجماعةأهل السنة و حين نمر علی تفاسير مدرسة  
مشير   ومن  والتفریط،  الإفراط  بين  ما  هي  الوسطية  بأن  قائل  فمن  الوسط،  الأمة  معنی 

الأ یکن  لم  مما  کثير  ذلك  وغير  والعکس،  الجسد  علی  الروح  تغليب  مر  لاتجاهات 
بق الآیة  نفس  في  الإجابة  الکریم  القرآن  أوضح  فقد  لبلوغه،  جهد  لکثير  وله:  بحاجة 

سُولُ عَلَ ﴿ یَکُونَ الرَّ يدًا وَ     .﴾يْکُمْ شَه 
أن   إلی  فأشار  الوسط في غير مرة،  السلام عن معنی الأمة  الصادق عليه  سئل الإمام 

عن  محمد،  بن  علي  فعن  الوسط،  الأمة  هم  البيت  زیا أهل  بن  عن دسهل  بن   ،  یعقوب 
عن  قال یزید،  قال:  سماعة  عن  القندي،  الله  زیاد  عبد  ا أبو  عز  عليه  الله  قول  في  لسلام 

يدًا﴿فَکَ وجل:   شَه  ؤُلَاء   هَ  عَلَی   كَ  ب  ئْنَا  وَج  يدٍ  شَه  ب  ةٍ 
أُمَّ ن کُلِّ  م  ئْنَا  ذَا ج  إ  قال: نزلت في    ﴾ يْفَ 

وآله أمة عليه  الله  صلی  منهم  محمد  قرن  کل  في  منا  خاصة،  ومحمد   عليهم شاهد إمام 
 (. 190 ص   ،1ج  ،ق1388الکليني، ) .علينا شاهد صلی الله عليه وآله

الحسن بن   معلی بن محمد، عن  الحسين بن محمد، عن د عن  في نفس المصدر ور و
عمر بن أذینة، عن برید العجلي قال: سألت أبا عبد   أحمد بن عائذ، عن علي الوشاء، عن
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علی   شهداء  الله عز وجل: "وکذلك جعلناکم أمة وسطا لتکونوا  السلام، عن قول الله عليه  
 .ی خلقه وحججه في أرضه"الله عل شهداء  لأمة الوسطی ونحنالناس" قال: نحن ا

الأمة الوسط هم ثلة قادرة علی الوقوف علی حقيقة الأعمال. ليست جميع الأمة  إذن  
عقيدتنا   في  وهم  فقط،  منها  واحد  البولا  السلا  يت أهل  أعمال    ؛معليهم  علی  یشهدون 

یعني   الله علی حقيقة هذه  أالخلق، وهذا  بأمر  فإن علمهم    ،ولذا  .الأعمالنهم مطلعون 
 ، بالمقدار الذي یریده لهم. سبحانه وتعالی  دني من علم الله علم ل

عن الإمام الکاظم عليه السلام، لما سأله رجل من أهل فارس: أتعلمون الغيب؟ قال  
فنعلم،  یبسط   العلم  نعلم لنا  إلی جبرئيل    ،ویقبض عنا فلا  الله عز وجل أسره  وقال: سر 

السلام، وأس إلی عليه  الله عل ره جبرئيل  إلی من شاء  محمد صلی  يه وآله، وأسره محمد 
 (.2326 ،3ج، ق1417الریشهري، ) الله".

؛ یفيض  بل هو علم لدني   مکتسبا،هذه الروایة تبين لنا أن علم أهل البيت ليس علما  
تع الله  ویعاینا  به  الغيب  عالم  علی  الباطني  بالعلم  لينفتحا  والروح  القلب  علی  الی 

أو  الحقيق عياناة  بواسطة آثارها  وذلك  وأولياءه،    ،  أنبياءه  بها  الله  أید  الذي  القدس  روح 
 نفسه.  من تؤیدوهي في قوتها علی درجات تکون بدرجة 

عن العلم،  عليه السلام  سألت أبا عبد الله الصادق  أنه قال:    ي حمزة الثمال  ورد عن أبي 
ل  قا   علمون منه؟عندکم تقرؤونه فت   أهو علم یتعلمه العالم من أفواه الرجال، أم في الکتاب

لَيْكَ رُوحًا  "الأمر أعظم من ذلك وأوجب. أما سمعت قول الله عز وجل   كَ أَوْحَيْنَا إ  ل 
وَکَذَ 

تَابُ وَلَا الْإ   ي مَا الْک  نَا ۚ مَا کُنتَ تَدْر  نْ أَمْر  أي شيء یقول أصحابکم في هذه  "، ثم قال یمَانُ مِّ
جعلت  -؟ فقلت لا أدري  ب ولا الإیمان ما یدري ما الکتا  الآیة؟ أیقرون أنه کان في حال 
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فقال لي: بلی قد کان في حال لا یدري ما الکتاب ولا الإیمان، حتی ،  ما یقولون   -فداك
إ أوحاها  فلما  الکتاب،  في  ذکر  التي  الروح  تعالی  الل  والفهم،  بعث  العلم  بها  علم  ليه 

أ فإذا  من شاء،  تعالی  الله  یعطيها  التي  الروح  اوهي  علمه  عبدا  )لفهم"عطاها  ني،  الکلي. 
 (. 274ص  ،1ج ، الکافي محمد یعقوب، أصول 

   ثانیا/ آیة الأعراف: 
﴿ تعالی:  أَصْحَ  قال  وَنَادَوْا  يمَاهُمْ ۚ  س  ب  کُلاًّ  فُونَ  یَعْر  جَال   ر  عْرَاف  

َ
الْأ أَن وَعَلَی  ة   الْجَنَّ ابَ 

 (. 46الأعراف. آیة . )سورة ﴾ونَ سَلَام  عَلَيْکُمْ ۚ لَمْ یَدْخُلُوهَا وَهُمْ یَطْمَعُ 
المفسّرون في هویة أصحاب الأعراف وتعددت الآراء في ذلك حتی بلغت   اختلف 

قولا  عشر  وهي:أربعة  ثلاثة،  أشهرها  (،  129  ، 126ص  ،8ج،    ق1417الطباطبائي،)  ، 
ج  ،  روض الجنان وروح الجنان (، )الرازي، أبو الفتوح، 90ص ،14ج  ،  ق1401الرازي،  )
 (. 204، ص8

الل نهم  أ -1 عند  المقربين  من  أعمال   والأئمة کالأنبياء   ، همجموعة  علی  والشهداء 
 .الناس
 .وت حسناتهم وسيئاتهمأنهم قوم است  -2
 .بسيماهمأنهم ملائکة واقفون علی الأعراف یعرفون کلًا   -3

ومفسري  علماء  أغلب  یقول  حين  والجماعة مدرسة    وفي  السنة  الثاني،    أهل  القول 
بأن أهل الأ الشيعة  أکثر علماء  الطاهرون  الأنبياء عراف همیقول  السلام  والأئمة  ،  عليهم 

الکثي یؤکده  ما  في  وهو  کما  المصادر،  من  العدید  في  الواردة  الروایات  من  ر 
کتاب،  الشيعية الحدیث  مصادر الدرجات  مثل  للکليني،  ل   بصائر  والکافي  لصفار، 
 . ، حسب موقع ویکي شيعةالأخبار للصدوق، ومسار الشيعة للشيخ المفيد ومعاني 

https://ar.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%A6%D9%85%D8%A9
https://ar.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%86%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D8%A1
https://ar.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%A6%D9%85%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AB%D9%86%D9%8A_%D8%B9%D8%B4%D8%B1
https://ar.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB
https://ar.wikishia.net/view/%D8%A8%D8%B5%D8%A7%D8%A6%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B1%D8%AC%D8%A7%D8%AA
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أ   الله والواقع  أثبت  فقد  الصعب،  بالأمر  ليس  الرجال  وظيفة    ن تحدید هویة هؤلاء 
للاءللأنبيالشهادة   أثبتها  کما  والأنوثة،  الرجولة  وصف  عليهم  یصدق  لا  الذین  .  ملائکة 

فإ فئة أخری لذا،  لها    ن الشهداء في الآیة هم  ن تکون أي قوم صالحين، فقهاء  ألا یمکن 
    وعلماء.
زمات الشهادة أنها لا تکون علی ظاهر الأعمال فقط، بل  أشرنا في موضوع مستللقد  

الآی  تؤکده  ما  وهذا  الأعراف  بواطنها،  رجال  معرفة  إلی  بالإشارة  هنا  يمَاهُمْ ﴿ة  س  ب  ،  ﴾کَلاَّ 
 ال أصحاب الأعراف.یقصد بها الوقوف علی حقيقة أعم والمعرفة هنا

تتمثل    -وتعني العلامة-الآیة  یذکر مفسرو مدرسة الصحابة أن السيماء المذکورة في  
إنما سيماء ظاهریة لا یعول عليه الوجوه وسوادها، وهذه  بياض  ، فقد عرف  وحدها  افي 

هم، حين حاربوا عليا عليه  الخوارج بسواد الجباه من أثر السجود، إلا أن ذلك لم یشفع ل 
 م وهو روح الصلاة. السلا

تفاسير في  السيماء  تضمنت لمائنا  ع  إن  المعن  وإن  أن  ذات  إلا  عن    ثمةی،  تفصيل 
حيث    ،ل العباد المفوضون بالاطلاع علی بواطن أعماعلامات لا ینکشف عليها إلا  کونها  

مصير الله   أن  یسلم  أن  یمکن  ولهذا، لا  بيدهم.  عليهم  یشهدون  لغير  من  خلقه  مصائر 
    ؤیة حقائق الأمور.القادرین علی ر

یقول العلامة السيد الطباطبائي في کتابه الميزان، مفسرا آیة الأعراف، ومشيرا لرجال 
صاف ویذکرهم من الشؤون تأبی الأعراف: "أن ما یصفهم الله به تعالی في الآیات من الأو

والمکان  المنزلة  أهل  من  به  القائمون  یکون  أن  إلی  إلا  والزلفی..  القرب  أن  ة، وأصحاب 
راف: أنهم مشرفون علی أهل الجمع عامة، ومطلعون علی أصحاب  یقول عن رجال الأع 
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الجنة وأصحاب النار. یعرفون کل إنسان منهم بسيماه الخاص به ویحيطون بخصوصيات  
بين الناس،  نفوس  بها من  هم وتفاصيل أعمالهم، ولا ریب أن ذلك منزلة رفيعة یختصون 

القو یوم  الناس  جميع  مشاهدة  دخول  ليست  بعد  وخاصة  والنار  يامة  عاما أالجنة  مرا 
 (. 145ص  ، 8ج ، تفسير الميزان الطباطبائي، محمد حسين، )  موجودا عند الجميع".

ينَ *  ﴿وله تعالی سئل أمير المؤمنين عليه السلام عن قوقد   م  لْمُتَوَسِّ كَ لآیَاتٍ لِّ ي ذَل   ف 
نَّ إ 

لَب   هَا  نَّ إ  قيمٍ وَ مُّ يلٍ  الله  رسو کان  :فقال  ﴾ سَب  صلی  الله  وآلهل  بعده    عليه  من  وأنا  المتوسم، 
المتوسمون" ذریتي  من  )والأئمة  أصول  .  یعقوب،  بن  محمد  ،  1ج  ،الکافي الکليني، 

 (. 219ص
قال: کنت عند   أسباط بن سالم قال: حدثني  المصدر  ؛ في نفسیحيی بن إبراهيم وعن

تقول    ه: أصلحك الله ماخل عليه رجل من أهل هيت، فقال ل أبي عبد الله عليه السلام فد
ينَ"؟ قال: نحن المتوسمون والسبيل   م  لْمُتَوَسِّ لِّ كَ لآیَاتٍ  ذَل  ي  نَّ ف  في قول الله عز وجل: "إ 

  .فينا مقيم
 دعوة للتأمل: 

ن  قرأ أن أداء الشهادة فرع تحملها، فمن لا یتحمل الشهادة في ظرف وقوع  في الفقه، 
لا أن الفعل؛  کيد  التأ مع  یشهد،  أن  یمکنه  هنا      ما  الشهادة  بل  المادیة،  بالشهادة  ليست 

وقد بينا أن هذه الرؤیة لا تتحقق  ،  وراءها، وهي ما یعبر عنه بالرؤیة المعنویة أو الملکوتية
 الذکر.   لعامة الناس للأسباب آنفة

بتأمله هو عطف الله سبحانه وتعالی رؤیة هذه الفئة عل ی رؤیته هو  وإن من الجدیر 
وَقُل  اعْمَلُواْ فَسَيَرَی : ﴿من سورة التوبة  105في الآیة    ا. یقول تعالی بحيث تکون مساویة له
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نُونَ  وَالْمُؤْم  وَرَسُولُهُ  عَمَلَکُمْ  الْغَ   ، اللّهُ  م   عَال  لَی  إ  ونَ  کُنتُمْ  وَسَتُرَدُّ مَا  ب  ئُکُم  فَيُنَبِّ هَادَة   وَالشَّ يْب  
 . ﴾تَعْمَلُونَ 

في  ثلاثة؛    الرؤیة  والراؤون  واحدة،  ورسوله،الآیة  تعالی    الله،  الله  وکان  والمؤمنون. 
رؤیة   عطف  في  أن  إلا  رؤیة،  للمؤمنين  ویجعل  کما  رؤیة  لرسوله  یجعل  أن  علی  قادرا 

إ  سبحانه  هو  رؤیته  علی  والمؤمنين  مطلق  الرسول  تعم  لا  الرؤیة  هذه  أن  إلی  شارة 
     المؤمنين، بل هي رؤیة خاصة بطبقة خاصة.

ا  الکریم هذه  القرآن  الخاصة  ولقد عين  تعالی:  لطبقة  وَرَسُولُهُ  ﴿بقوله  هُ  اللَّ کُمُ  يُّ وَل  مَا  نَّ إ 
کَاةَ وَهُمْ رَا  یُؤْتُونَ الزَّ لَاةَ وَ يمُونَ الصَّ ینَ یُق  ذ 

ینَ آمَنُوا الَّ ذ 
عُونَ وَالَّ  (. 55)سورة المائدة. آیة   .﴾ک 

عل المؤمنون   ي إذن،  وذریته هم  السلام  القرآن،    عليه  روایاتهم، تفي  ذلك  والتي    ؤکد 
قال:  حيث   الرضا عليه السلام وکان مکينا عند  ،الزیات منها ما ورد عن عبد الله بن أبان 

والله إن أعمالکم    أو لست أفعل؟  :ادع الله لي ولأهل بيتي فقال:  للرضا عليه السلام قلت 
الله عز    أأما تقرة، قال: فاستعظمت ذلك، فقال لي:  لتعرض علي في کل یوم وليل کتاب 

نُونَ وَ ﴿وجل:   هُ عَمَلَکُمْ وَرَسُولُهُ وَالْمُؤْم  علي بن أبي   ؟ قال: هو والله ﴾قُل  اعْمَلُوا فَسَيَرَی اللَّ
 (.339ص  ،1ج،  لرضا )ع(مسند الإمام االعطاردي، عزیز الله، ) طالب عليه السلام.

عن  بن سوید،  النضر  عن  وعن  الحلبي،  الط یحيی  الحميد  بن   ائي، عنعبد  یعقوب 
فَسَيَرَی  ﴿ت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز وجل:  قال: سأل شعيب  وَقُل  اعْمَلُوا 

نُونَ  وَالْمُؤْم  وَرَسُولُهُ  عَمَلَکُمْ  هُ  الأئمة  ﴾،اللَّ )قال: هم  مح.  یعقوب، أصول  الکليني،  بن  مد 
 (. 220. ص1ج،  الکافي 
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وقد ورد    صلوات الله عليهم.  علی أهل بيتهلی رسول الله ونعم، إن أعمالنا تعرض ع
أن ذلك یحصل کل   الروایات  أبي عبدخميس،  في  عليه   الله  فعن معلی بن خنيس عن 

هُ عَمَ في قول الله تبارك وتعالی: ﴿وَقُل  اعْمَلُوا فَسَيَرَی   السلام نُونَ﴾ اللَّ وَالْمُؤْم    لَکُمْ وَرَسُولُهُ 
الله رسول  هو  تععليهم   والائمة وآلهعليه    الله صلی   قال:  أعمال  السلام،  عليهم  رض 

 (. 354ص  ، 23ج  ،  ق1403المجلسي،  ) ".العباد کل خميس
أعمال  أوجاء   إن  قال:  السلام  عليه  الصادق  الإمام  فعن  صباح،  عليه کل  تعرض  نها 

  ، أبرارها وفجارها، فاحذروا  ، کل صباح ول الله صلی الله عليه وآلهرس  العباد تعرض علی 
أحد القبفليستحي  العمل  نبيه  علی  یعرض  أن    ،3ج،  ق1417  الریشهري،)  يح. کم 

 (. 2134ص
نسأل الله سبحانه وتعالی أن یعيننا علی أنفسنا لنحفظها من أن تتورط بما یؤذي قلب   

الله  النبي    رسول  هذا  وآله.  عليه  الله  منزلة  صلی  أقرب  لينال  جاهد  الذي  العظيم 
ر بنا بعد  ویهدینا إلی طریق الحق. فما أجدالمقربين، من أجل أن یستنقذنا من الضلال  

    .لانتمائنا لأمة هذا النبي العظيم بالفخرکل ما تقدم أن نشعر 
وأخ  محمد،  وآل  محمدا  فيه  أدخلت  خير  کل  في  أدخلنا  سوء  الله  کل  من  رجنا 

 بحق محمد وأل محمد الطيبين الطاهرین.  وآل محمدأخرجت منه محمدا 
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 نتائج البحث 
 ستکون کالتالي:   نتائج بحثنا

صلی الله عليه وآله مقامات عالية أثبتها الله سبحانه وتعالی في  إن لرسول الله   -1
 کتابه المجيد، وأیدتها روایات أهل البيت عليهم السلام.

تهذیإن   -2 یحتاجا  المحمدیة  الحقيقة  إلا  استيعاب  یتحقق  لا  وهذا  للنفس،  با 
 في النفس سعتها.بمعرفة الله سبحانه وتعالی، وبقدر معرفته تزید 

الشها -3 مفهوم  علی  إن  الوقوف  هو  بل  الحرب،  في  الموت  یعني  القرآن لا  في  دة 
 اعمال الخلق للشهادة لهم او عليهم.

باد؛  أن الله غني عن شهادة الشاهدین، لکنه خول بعض خلقه للشهادة علی الع   -4
 ليوقفهم علی واقعهم، فضلا عن تکریمه للشهداء أنفسهم. 

 ملکية وملکوتية. إن الشهادة قسمان، -5
الشهداء -6 الجمادات    نماذج  شملت  بل  البشر،  علی  تقتصر  لم  القرآن  في 

 والملائکة. 
وال -7 الأنبياء  یکن  لم  البشر؛  خاصة  من  فئة  هناك  بل  الشهداء،  هم  وحدهم  رسل 

تلفت في فهمها آراء العلماء والمفسرین في مختلف  عبر عنها القرآن بتعابير اخ 
 المذاهب الإسلامية.

مصطلح -8 ا  إن  یشمل  القرآن  في  الدین(  والعلماء،  )أئمة  والأوصياء،  لأنبياء، 
 والفقهاء.

 ف للظاهر منها غالبا.أن الوظائف قسمان، ظاهریة وباطنية، وأن الذهن ینصر -9
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الناس، -10 الظاهریة هدایة  الدین  أئمة  والتبليغ عن    إن من وظائف  بالعدل،  والقضاء 
 الله سبحانه وتعالی. 

 لشفاعة. إن من وظائفهم الباطنية ا -11
وأعلاها مرتبة رسول الله صلی الله عليه وآله، وهي ما  إن أسمی مراتب الشفاعة   -12

 مود. عبر عنه في القرآن الکریم بالمقام المح
ث جعله الله  إن لرسول الله صلی الله عليه وآله في الشهادة استثناء خاص، بحي -13

 الشاهد علی الشهداء.  
 الأعمال. إن درجة الشفاعة ترتفع بالوقوف علی حقائق  -14
 تلزمات الشهادة.إن العلم بالغيب من مس  -15
 إن للأعمال وجهان، ظاهري وباطني. -16
 نتائجها. أن رؤیة الأعمال لا تکون لأي أحد، لخطورة  -17
 إن أهل البيت عليهم السلام من الشهداء.  -18
 مة الوسط، وهم رجال الأعراف.إن أهل البيت هم الأ -19
 ضلالنا. إن أعمالنا تعرض عليهم، یسعدهم صلاحنا ویسوؤهم  -20
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